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شکررقد پر 
وت رسد 
الحمد لله على نعمه واشكره على فضله وعطائه واوسع جوده واحسساته ١‏ 


واصلی واسلم على سيد نا محمد وطی آلسه واسخابه اجیمین ۰ 


وبحد » فانی اتوجه بخالمر الشکر وعظیم التقد پر الی استاذ ی الجلیل 
الاستاذ الدکور صطفی محمد حلمی علی ما احاطنی من رعابه وتوجیهات وکا 
اتوجه بخالس‌شکری وعظیم تقد یری الی استاذ ی البلیل الدکور عید المصسور ۰ 
عبد الغنى على ما يذل معى من جهود جبارة لاستكمال هذه الرسالمّه جزاعا 


الله عنى وعن العلم خير الجزاء» وتعیما بخیر لد تیا والاخسرهٌ ه 


واقد م بمزيد من الامتنان وعظيم العرفان ‏ خالص الشكر لاخوتى 
فى الاسلام الذين عاونونى ‏ ماديا ومعنويا ‏ وساهموا فى اخراج هذا البحصث 
داعبا الله سيحانه وتعالى أن يبارك لهم فی د نيا هم واخراهم وأن يجزيهم عسستى 
خسير الج زاء ۰ 


كما اشكر كل من كان له فضل علسى ٠‏ اذكر بالفضل والعرفان اساتذتى 
الاجلاه يکلية دار الملوم جامعة القاهره ادعو الله ان يبارك فيهم جيسا 
وان يجعلهم ذخرا للاسلام وفخرا للسلمین 8 


5 رب أوزعنى ان اشكر نعمدك التى اتعمت علسى وعلسى والسدى 


الم سل مه 
جس 
الحمد لله رب‌المالمین والصلاء والسلام علی خاتم الا نبیا* والمرسلیین 
سيد نأ محمد المبعوث رحمة للعالمين وعلى آله وصحيه أجمميين ومن تبعب سم 
باحسان السى يسوم الدپسسن 5 


اما بعد ه فکان محسد نبيا ورسولا ه بعثه الله الى ااناس 
کی بعيشوا فى سلام وامان » وانزل الله عليه وحیا لیرشد هم السی حيأت هسم 
السسميده نى الد نيا والاخسر” ٠‏ 


ومن اکر مہم قام بها الرسول صلی الله عليه وسلم فی که" هى 
اصلاح عقبدهٌ العرب التى كانت على وثنيسه وشسرك وحملهم الى عقيسدة التوحبسسدم 
ولما هاجبر الى المدينة طبق شريعة الله الخالد بين الناس» وقد اسستكملت 
هذه الشسريعة قبل ان يذ هب الرسول الى الرفيق الاعلى حيث قال الله تمالسی 
اليو اکطت لکم د ينكم واتعمت عليكم تعمتى ورضيت لكم الاسام دب ) 


کانت‌تعاليم الاسلام نی عهد الرسالة وحده تماسكةةلا تنفصل بعضها 
عن بعضوشاطه لجميع جوانبها ٠‏ ولم بحد ث خلافیین الصحایه نی اصول العقسید م" 
لان الرسول صلى الله عليه وسلم كان يعيش بينهمء فكانوا برجمون الیه اذا التیسس 
علميهم أمر من أمور الد ين » . فيييتسه ويوضحه لهسم * وظل الامر كذلك فسى 
عهد الخلغاء الراشد ين ه ولم يحد ث خلا فبين السلمين حول العقيدءة » فاذ ن ليس 
بعاد د الل اللي الأوائل ناا وا ی وای اع تسس 


ايمانهم واسلامهم ء والله رضى عنهم وهم رضوا عنه » کما قال الله تعالی 





1 سورة الما كسدة : ۳ ء 


سر ا مهن 





'السابقون الاولون من‌المیا جرين والا نصار والذين اتبع وهس م 
یاحسان » رضى الله عسیم ورضوا عنه » واعد لمهم جنات تجرى تحتها الانهبار 
خالد ین فیپا ابدا ذلك الفسوز المظی ۶ () 


وكذلك قال النبى لى الله عليه وسلم فى الاحاديث الصحيحسة : 


” خيز القرون القرن الذى بعتت فيه » این روف ال ین له 00 


ويتضح يسن هذا المدح انه وقع لي سد ون سيب ولا حجه" “لان الصحابه" 
مواجهة الكفار والمشركين ٠‏ فضلا عن قرسهم بالرسول روحا وجسدا » وکا نوا اعلم 
النا سبالتنزيل ء لان الوحى ينزل بين ابد يهم ٠‏ 


ومن هذا المنطق » كان الترحايه احسن الناس‌ایما تا واسسسلاما 


سلوکا واخلاقا 9 مذ هبا ومنهجا فى امور الدين وخصوصا فى تقرير العقيدء » ولذفا 


,فانهم اجد ر یالا قتدا* لمن بعد هم » ثم يليهم التابعون وتابعو التابعين ه وان لم 


يكن كذ لك لما مد حهم الله والرسول كما تقد م ذكره 5 


ولكن ظهرت يعض الخلافات بينهم حول امور تشريعية أو عليه 
وکان اخطر هذه الخلافات الخلاف حول الامامطٌ » وقد اد ی هذا الخلاف‌الی‌سائل 
المقیده » الامر الذ ی‌کان سببا مباشرا نی ظپور فرق الجيرية والقد رية والمرجش.ه» 
والمستزله وغیرها ۰ ومع ذلك لم بزل السواد الاعظم من الجماعة الاسلامية الاولسى 
متمسكين بالكتاب والسنه نصا وروحا فى مواجيه هذه الجماءعه المنشقه» دون اللجو" 2 


الى أهوائهم وشهواتهم 





۷ ات سسوره التوهية : joe‏ 


۲ -_- رواه البخسارى ومس لم 9 








التابعيين فى شخصية اسلامية قويه وهی شخصيه الا مام احمد ين حنبل » كانت ارارم 


تمثل مذ هيأ سلفيا ومذ هب اهل السنة والجباعه نى مواجهة البدع التى ابتد مها 
الخوارج والشیعة والمرجةةالقد رية والمعتزنه والجمیمس ء وكان الاما نى فيم 
الدين بعتمد على النصوص الد ينية نصا وروحا ء ومع ذلك لم يترك العقل عاطلا فى 
فهم هذه التصوص‌وانه فیسها حسب قانون اللخ العربية * ولكته قد م النقل علسى 
المقل می رآی‌تمارضا بينهما » وهذا هو الشیج السلفی عنده » 


وبحد الغتوحات الاسلاميةٌ توسع المالم الاسلامی 4 فد خل کشسسییر 
منالعجم الى الاسلام » ولكنهم مازالوا تأئرين بد ياناتم السا یقه» والی جانسب 
ذلك» كان العرب حين ترجموا القلسفه الیونا نيد والحضارة الغارسبة تأثروا بم ا 
فازد هرت المذا هب الكلامية والفلسفبه والطرق الصرفيء مما اد ی الى بعد السلمين 
عن الاسلام بمغہوم سليم كما كان فى الكتاب والسته” * 


ولما کان السلمین تمصیوا للمذا هب الفقهبه وا لفرقه الکلامبة المعبنه" 
فاعنوا ان باب الاجتپاد مفلق» قام الشيخ أبن تيمية باصلاح مفاهیم الاسسسلام 
الخاط واعادتها الى المنابع الاولى وهی الکتاب والسته» واحیا* الشیج الملفی 
نی فهم الدین » واعن أن باب الاجتهاد مازال مفتوحا » فرفض المنيج الكلاسسى 
والفلسفى وبعض نظريات الصوفيه وعا دتپم 6 وحارب البدع والخرافات عند السلسین 
آنذاك» ثم استمرت هذه السهمة عند اصحاب الاتجاهات السلفيه المعاصره امشسال 


الشيخ محمد أبن عبد الوهاپ والسید جمال الد ین الافغانی ومحمد عد ه ورشید رضا. 


ومن ناحيهة اخری» کان الاسلام انتشر نى اند وئيسيا لا طلى ابددى 
الملوك والدعاء المحترفين يل على ايدى التجار العاديين + فقد قاموا بالد عسوي 
الاسلامية فنجحوا فيا حتى بلغ عد د المسلمين فى البلاد تسعين فى المالله من عدا د 
السکان ۰ ولکنہم ی منہج دعوتهم بظهرون تسامحیم للماد ات والتقالبد القد یمس" 
سا اد ی ذلك الی ذیوع انواع من البدع والخرافات بين المسلمين » فضلا عن ان حال 


( ه ) 


الاسلام فى الدول المربية تؤثر ايضا الى حمد كبير على حال الاسلا فى اند ونيسسيا 
كا نتشار الطرق الصوفية وتقد یس‌القبور ولا ولیا* والشیوغ تقد يسا کپیرا ۰ 


فقامت الد عو السلفية يا ند ونيسيا باصلاح احوال المسلمين عقب دي 
وشريعةا» وحاربت البدع والخرافات والتقاليد الفاسدة المنتشره فى البلاد » وحارلت 
أعادتها الى ما كان عليه السلف الصالح فى هم الدين + وقد تأثرت هذه الدعوة 
بالد عوه السلفيه بالدول العرببة تأثرا كسبيرا ٠‏ 


ولما كانت المصاد ر العربية لم تبحت کثیراعن الدعوة السلفْب سس 
باندويسيا رغم ازد هارها وكثرة اتباعها ه كما لم يبحث البا حثون المثقفون الا ند ونیسیون 
المذ هب السلفى والدعوة السلفيه منجذ ورها » فخطر فى بالى أن اربط هذه العلاقة 
التاريخية والنهجية فى الرسالهٌ العلميه» فقصدت ان يكون عنوان هذه الد را2 
۱ للحصول على د رجبه ماچمستیر ۶ فى الفلسفة الاسلا مية من هذه الكلية العريقة : 


" الاتجاه السسلفی نی الفکسر الاسلامى الحد بسك با ند ونيسيا * 
اطاط هسم ات تسوت 
توضیح المسران تطیسل السطلحات :: 
_ ب ا سر 
قبل ان نتحد شعن هد ف هذا البحث» فينينى لنا شرح معنى هذا 
المنوان بالتغصيل » الاتجاه معناه موقف الفکر كما پرضیه لنفسه ازامیشکله ما » فيقال 
لا " الاتجاه البرجماتی ۶ )٩(‏ والستلفی ‏ تسبه الى كلم السلف‌وهم الصحاب ر 
والتایمون وتابعو التایمین من‌اهل القرون الثلاثه الاول حی‌کان الرأی الملتقی عند هم 
موافقا للکتاب والسن2٩)‏ 





3ك د * مراد وهبه : المصچم النلسفی » ط ۲۳ ۵ دار التتافه 
۱ الجديدةء القاهرءء ص 01 


اه د ٠‏ محمد الجليند : د راس ی مذ هب السلفه کلیه دار العلسوم 
حاممه العایر عم ٩۷٩‏ الكل ان را قو 








N a A 


الفكر هنا ما يكون عند اجماع الانسان ان ينتقل من امور حاض رر 
فى ذ هنه الى امور غير حاضرة فيه ء وهذا الا تدقال لا بخلو من الترتيب" الاسلامى 
نسبة الى الاسلام وممنى هذه الكلمة الخضوع والاستسلام ٠‏ والاسلام هو ”الدين 
الذ ی چا به محمد بن عيد الله النبى العزيز الذى ولد بمكهسته ۲١‏ م التوقفى 


فى المدينة سند 1۳م معروف‌یاسم الاسلام منذ عهده الاول *9) ٠‏ 


البحث هو الفکر الاسلامی الذ ی‌تبدأً قترت تطوره من اواخر القرن التاسع عشسسسر 
المیلاد ی وتتد الی الیو * ونى اوائل القرن العشرین المیلاد ی‌تعتبر للنپضسه 
الفکریه الا سلامية الحد بثه با ند ونیسیا » وذلاك بقبا م الجممیات الاسلامه کبمعیسه 
شرکهٌ الا سلام الا تصاد ید" ( سنه 6۱۱۰۹ شم شرکه الاسلام ( ۱۹۱۱) والجمعیسه 
المحمد بة عام ۲ ۷ ۰*۰ وجمعيه نهضه العلماء عام ۱ "۰ فى جاوة اما نی سومطسبره" 
فقیام جمعيه سومطرهٌ طوالسب عام ۹۱۸ 9۱) 


واندونیسیا » هی بلاد تتکون من ۱۳,۱۷۷ جزيرهٌ کبیرتہا وصغیرتہا 
وتقع ما بين قار اسيا نى الشمال وقارة استراليا نى الجنوب» وتنتشر هذه الجزر على 
يعد ساحه حوالى ۶ میل مریع» تقع‌بین ٩١‏ د رجه ناحية الغرب حتى 1117 
درچه الی الشرق؛ و1 د رجات افقیه الی الشمال حتی ۱۱ د رجه افقیهٌ الی الجنسوب 
وكانت الجزر الخمس الكمرى تمثل ساحه کل مها اکثر من ۰۲۰۰۰ ۵مبل مریعه وهذه" 
الجزر هی : کالیمنتان وجاوه وسو لاویسی وسومطره وایرینان جایا ۶ وسواء کانست 
الجزر الکیری او الصفری تکاد تکون جمیعها صالحة للاسکان ۰ واعلنت جمبويسيه: 
اند ونيسيا استقلالها فى يوم ۱۷ اغسطس ۲۵ ۱۱م ۲ ۰ وجدیربالذکره انی اتبعست ‏ 
فى هذا البحث المنهج التاريخى والمنهج التخليلى مما ٠‏ 


ست لہ ٠‏ مراد وهيسه,المصد ر السايق» ص١1‏ 1 م 
ابراهیم زکی خورشید واخوته : دائرة المعارفالاسلامية ج ٣ص ۳٤۲‏ 


A.Mukti Ali : Modern Islamic Thought in Indonesia, = 
Jajasan Nida, Jogyakarta, 197l, p. 5 > 6 


>“ اتد وتسا الهم : مر متشضورات وئارة ا لاعلام بالحصسورية الائد ونيسسسة * 
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والهد فمن هذا اليحث هو اثبات ان الاتجاه السلفى فى الفكسر 
الاسلای الحد يث با ند ونيسيا موجود واصيح امرا واقعا نی الحیاه الد بنی » ولسء 
ممالمه ونا هچه الخاصةٌ ه فضلا عن علاقه التا ريخيه والمنهجية يجذور المذهب 
السلفی والاتجا هات السلفية المعاصرهٌ نی الدول العریبم: . 


ويظهر من اصحاب هذا الاتجاه السلفی ومناهجیم السلفیه اتهم 
لم یمونوا جتأترین بسلفیه الامام محمد عبده ورشید رضا فقط کما یقال » وانما کانسوا 
متأثريء ایضا بسلفيه الامام این تيمية وین قیم الجوزیه ومحمد این عبد الوهساب 
وجمال الد ين الافغاتى ٠‏ ولكن فى طريقه نشر هذه الدعوة فهم بستعطون اکتسسر 
طریقه الامام محمد عبده ورشید رضا اقاسة المد ارس‌ونشر السحف‌والکب الاسلابه 


وا قام الجمميات الاسلامية » 


ولکن ممالم الاتجاه السلغی با ند ونیسیا قد تختلف قلیلا عن معالسسم 
الاتجاهات السلفيةٌ نی الدول الحربیه» وذلث لا ختلا ف الظروف‌والبیته المحیط سهٌ پسه 
كمنهج السلفيين باندونیسیا نی الرد علی الباطنيه والملما نية والشيوعيد وشر الد عوه" 
الاسلاميه يطريقه حديئه» ولكن السهد ف‌واحد فپو المحافظه علی اصاله العقب سود و" 


الاسلامبه” 9 


الاول ید رس‌المد رسة السلغيه » والباب الثانی ید رسالاتجا هات السلفيه المعاصسرهٌ 
والباب الثالث ید رس انتقا ل الاتجاه السلفی الی اند ونیسیا ومراحس للم ۰ 
اما الباب الاول الذ ی‌عنوانه " المد رسه السلفبةٌ " فجملته فى فسلین ۰ ولکن تبل 


الد خول الی الفصل الاول وضعت‌تمپیسد لم ء 


اراده السلفیون واصحا با لمنیج السلغى ء مع تحد بد ء الاتجاه السلفی الد یتسم : 





تطبیقه با ند ونیسیا » حتی تستطیع‌ان شبن مد ی ارتباط هذا الاتجاه بالسلف 
الصالح » ثم عرضنا قواعد المنهج السلفى فى الفكر الاسلامى والخصائص ‌السلفي ہے" 
وهد فیس ۰ 


فالفصل الاول عنوا نه السلغية كما يمثلها الامام احمد بين حنبسسل 
فتحد ثت فیه عن نشأته وثقافته وعصره بما فيه محنته التى تحلها فى الد فاع عن عتيده: 
السلف فی نصر السنه علی البدعه النتشرهٌ نی عصره »ثم تعرض منهج الاما احمسد 
فى تقرير العتيده» ال هذا المنهج من‌خلال آراو"ه التمیزه حول العتیدم" » 


وطبیعی یأتی الفصل الثانی بعنوان السلفیه کم يمثلها الشسسيخ 
احمد این تیمیه" © فتحد ثت عن نشاته وحباته ومنهجه نی البحث ومختتما بصسسرضصی 
مذ هبه فى التوحيد والصفات الالبية ٠‏ 


فا نتظت الی الباب الثانی وعنوا نه الاتجا هات السلفيهٌ المعاصه" 
فتحد ثت اولا عن الشیخ محمد بن عبد الوهاب نشأته وحباته ۰ والاسس‌التی نامت 
ليها دعو الشیخ » واثره ی الفکر الاسلامی نی العالم الاسلامی ۰ وهذا هو الفصل 
الاول الذ ی بعتیر الشیخ کهمزه وصل بین السلفیه عند الشیخ ابن تبعیه والاتجا هصات 
السلفيه المعاصنس ره ٠‏ 


اما الفصل الثانی من هذا الباب وعنوانه السید جمال الدیسسسن 
الافغانى » فتحدثت عن نشأته وحياته اولا » ثم نهجه فى دعوته الاصلاحية واثره فى 
العالم الاسلامى ٠‏ 


ونى الفسل الثالث تحد ثت عن الاما نمحمد عبدهه نشأته وحياتسه 
ودعوته السلفيه” نی الاصلاح والتجديد ء واثره فى العالم الاسلامى ٠‏ وفى ناب 


المطا ف‌وضعت تستیا على الاتجاهات السلفيه المعاصره التلاگ مه" 8 





80 
ثم نأتى الی البا پ الثالث الذد ی يعتير صلب موضوع البحث وعنوا نه 
"انتقال الاتجاه السلفی الی اند ونیسیا ومراحسسسله ,» وقسته السی ثلائسه" 
فصول ولکن قبل الد خول الی الفصل الاول وضعت تمهید | له ۰ 
منالد ينامب سيه وال نیسسسسية والهند وکیهٌ والبوذ يه بالایجاز گرلمحه عن د خسسول 
الاسلام الى اند ونيسيا وأنتشاره » وعن العوامل الايجابية التى ادت الى نجاح 
الد عو الا سلامیه الاولى ياندوبس پا ۰ 


ما نى الفصل الاول فتحد ثت عن معالم الفكر الاسلامى قبل دخسسول 
الاتجاه السلفى » فيتميز هذا الفصل بالصراع بين المذ هب الشيعى والمذ هب السسنى 
نی مملکه برلا ك » ثم تحول. الصراع الى الصراع بين التصوف السنى والتصوفغير السنى 
ثم اصیح الصراع بین المذ هب السنی ومذ هب البا نب » فضلا عن تحصب الا ند ونبسیین 
للمذ اهب الفقهیه وخصوصا المذ هب الشافعی * 


ونی الفصل الثانی تحد ثت عن‌استقا(الاتجاه السلفی ال اندونیس یا 
مستهسلا ید عوهٌ باد رى السلفية المتأثره بالدعوءٌ الوهابیه" * ومینا عن نشاط الاسسود 
اللمانية أو الجماعه الثمانيه © ثم يليه توا نكو امام يونجول وحركاته » وتوا نكو امام تاجسوس 
وحرکاته » وهم ی الحقیقه السلفیون الا ندونیسیون الا وائل الذین لیم فضل السبق 
فى تصهیذ طریق الدعوه السلفیه التأثره باین تیه واین قیم الجوزية والافغانی ومحصد 
عجد الوهاب ومحد عبده ورشید رضا » لمن بعد همه امتال الشین طاهر جلال الدیسن 


الا زهری والشیح جمیل جميك» والشیخ عبد الله ١مد‏ والشيخ عيد الكريم امر الله . 


وا ه السلفى فى اوا TY‏ ءریحتوی هذا العصل طسسسی 
وجمعية الاصلاح والا رشاد وکیا هی الحاج احمد د خلان والجمعيه المحمد ية والشسبخ 


عباس حسن وجمهیه الاتحاد الاسلامى وكباهى الحاج امام زرکشی والمعيد العصری 


کونتور ونعرض‌نی هذا الفصل منهج كل سلفى وجمميته فى الاصلاح والتجديد 








( ط ) 


الاصلاح والتجد يد وم الدكتور محمد ناصر والد کتور حامکا والد کتور محسنسد 


رشید ی ۰ 


وی نهایه البحت - ومد هذه المعالچه الشاطه - استطمست 
ان اثبت آن الاتجاه السلفی فى الفكر الاسلامی الحد بث‌با ندونیسیا موجود » وقسد 
أصبح أمرا وأقعا فى الحياه الدينيهٌ مد ععا بوجود آرا» وافكار هوءلاء السسیبسلفیین 
الا ند ونیسیین المتماشيه با لد عوهٌ السلفيدٌ المعاصوه بالد ول العربية » فضلا عن وجرد 
الجمعيات السلفيه وموءسساتها التربويه والتعليبة * 1 

واخيرا جاءت الخاتمه » وقد لخصت فيها اھ التائ التى توصلست 
اليها خلال البحث واتبعتها بجربد ه المراجع والمصاد ر التى استمدت الب ا 
واستمنت يها نى هذا البحت ٠‏ 


وقد رایت ان ادع احکامی بتصوس‌صریحه موعکد 2 لبكون البحف 
موضوعیا » وحاا على الد راسه لمن برید المزبد ٠‏ وعن المصاد ر التی استمان بپا 
البحث للوصول الی غایته فقد رجعت الى ما استطیح ان اصل الیه من‌صاد ر وسراجسع 
علمیه لها صلهٌ بالموضوع منكتب عربيه وکتب اند ونيسيه وکتب انجليزيه وفیرها من المجلات 
والصحسف ۰ 


هذ ا وواجپ‌عی تبل آن آنهی حد یثی ما یجب على کل من عسرف 

الجمیل فاقدم جزیل الشکر وعظیم التقد بر الى جميع من عاوننی علی اتمام هذا البحت 
واخص‌بالذکر هن استاف ی الفاضل المرم الاستاذ الدکتور صطفی محسد حلسسی 
استاذ ورئيس قسم الفلسفه الاسلامية بكليه دار الملوم جامعة القاهره» عی تفنل_سء 
بالاشراف علی هذه الرساله وطی ما حبانی به مخلصا مزارشاد ات وتوجییات حستی 


وصلت الی ما ارنو اليه مناتمام هذا البحث وعلى ما رعانى رعاية ابوية - وكذلت اشكسر 





( ى ) 


استاد ی الفاضل المکر م الد کستور عبد المقتمود عجد الخسسنی المشرف 
المتایسم الذ ى لم يأل جہدا فى توجیه النصح خلال هذا البحث ٠‏ 


مپذ » المناسبه آود آن اتقدم 0-0 وا لتقد پر 

للا سستاذين الكبيرين الدكتوره / فيقيه دابيا 
ورئيس قسسم الفلسفة الاسلامية n‏ شاه مت مد رس 
والدکستور / محمد السيد الجليند أستان الفلسفة الاسلامية 
بكلية دار العلوم جاممة القاهرة على تفضلهما بمناقشة هذه 
الرسالة ٠‏ وانى على. يقين من أننى سأستفيد كثيرا من الملا حظفات 
والارشادات وا لتملیقات القيمة فى مناقشتهما لپذ » الرسالة ۰ 

لهما منی کل تقدیر واحسترام ٠‏ 


من أساتذ تها وطلا ينها الذين قد 00 بغت جسسسستی 
يتاح لقان ای فى الطريق لاتمام, هذا البحث ٠‏ 


وأسأل الله أن یسدد علں طرین الحف خطای ویلہمسنی 
التوفيق لخدمة الدین والعلم » ویمود هذا البحث بالتفم للا سلام 
والسلمين فى كل أرجاء العالم ٠‏ 


والله المستعان وولى التوفيق » 


1 التلالب الاند ونیسی 
١‏ اغسطس ۱۹۸1 
۰ ع 
7ن والحجة 201 له )0 آمل فتح الله زرکشی )) . 





الب اول 








الباب الاول 





المد رس السلفيسه 

اننا قى ضو الصراعات الاید يولوجية المماصوة يبغى أن نتمسسسك 
بالعقید ة الاسلا مية وأن نحرص علی فیمها نیما سحیحا » لاآن شذا الفیسسسم 
بمثایة الاساس لمواجة التحد یات المعاصرة التی تتمشل ی غزو الفلسفا ته 
والنظر یات الحد يثة المماد ية للا سلا م » وعند تسف سیتضح للمسلم المماصسر 
الیتمسك بمقید ته الفرق الشاسع بینه و بیین دعاة مزج الاسلا م باتجاهسات 
حد یشه. کالاشتراكية والقومية والوطنيه” والد يمتراطية وغيرها » ( وانه لاخلا ص 
من هذه التصورات المختلفمة الا بالامتمساك بمقيد ة السلف الصالح ) م 


۱ 


لی ترا ةة الاما اله كاه الا دح 
ینبغی علینا د راسة آرا* المد رسة السلفية وماسجا فى العقيد ة + وذ لك لانهساً 
تمير عن العقيد ة الاسلا مية الصحيحة المستتاة من الكتاب والسنة ٠‏ 
ولكن يجد ربنا - قبل أن نأخذ فى د راسةآراء المد رسة السلفية س أن نحدد 
المفهنوم الصحيح لمصطلح السلف والسلفية » ویمد آن نونج هذا الیسطلست 
سوف نعرض لآراء المد رسة السلفيه”من خلال الحديث عن امامين من أئمتهيا 


وهط : الاسام أحسد ين حبل ء ويخ الاسلا م أبن تيميسة * 


ولی هذا فان حدیثنا فی هذا الباپ سوفیتتمل علی تمهیسسسسد 
ونصلين : 
(1) صعبسد : متقهوم السلفوالسلفية ٠‏ 
(؟) الفصل الاول : السلغية كما يمثلها الامام أحمد بن حتسبل | 
(؟) الفسل الثاني : السلغية كما يمثلبا الشيخ ابن تيميسسه"* 





(و) ى /٠‏ مصطفى حلمى : السلفية بين العقيده الاسلامية والفلسسفة 
الفرييسة ه دار الدعوءة , الاستندرية ۱۸۲ هس ۵ * 











e‏ للدت اوساو وا ااا و ا 


ان مصطلح السلف والسلفية قد أثمار الجدل والنقاش بيسن 
الکتاب والباحثهسن من المسلمين المثقفيسن فى حهاتنا الفكريسة: الد ينيسة 
فى الماضى أو الحاضر ء وأنهم يفيمون هذا المصطلح حسب تصسو ر 
عقولي-م وثقافتهم «ولسذا فان البعض قد أصاب فى تحديد معناه 


ولم يصب البعض الا خر فى ذلك ٠‏ 


هناك من يرون أن السلف والسلفيسة عبارةعن الحركة الاسلاببة 
التى كانت أكثسر تحسرارا من البدع والخرافات فى الحياةالدينيسة ٠‏ 


وهناك أيضا من يرون أن المسلف والسسلفيسة عبارة عن ذهب 
البحافظین الذی یحاول دائما المحانظتعلی أصالسة الدین الاسلامسی 


ولاجسل الالمام بحقيقة ممنى السلف والسلفية بفيومها المليسم 
كما اراد » السلفيون وأصحاب المنهج السلفى فى اطار د يننا الاسلا مسى 
شرعنا فى محاولسة تمریفیما بصورة موضوعيسة «تحدييد| للميبار 
الاتجاه الملفی الذی تم تطبیقفه باند ونیسیا - اللب الاساسی لهذ | 
البحث - حتی نستطیسع آن نبیسن مدای ارباط هذا الاتجاه بالسلسسف 
الصالح ٠‏ 


وعلى أى حال فان " المراد تارخیا بالسلسف هم الصحايسة 


والتابمون من‌آهل القسرون الثلائسة الاولسی » آما مذ هب السلف فانسه 


یطلقعلی ماکان علیسه هلا" ومن تیصیم | من الائسة کالائسة الااييمة 





وسفيان الثويى وسفيان بن عيينسة والليسث بن سمد ینید اللهبن البس‌ارك 
والبخارى ببسل وسار اصحاب الستن 4 الذین اتبموا طریسسسق 
الاوائل جيلا بعد جيل .ه دون من وصف بالبدعة عالخارع والشيمة 
والمرجشة والقد ريسة والمعتزلة رغيره .)١(١‏ 


واذا اردنا آن نلتمس.الد لیسل لتاییند هذا الفییم الملفی ۰ 
فییکننسا آن‌تنظر الی الکتاب والسنة وکسلام الصحایسة۰ نقد قال تمالسی 
* _ والسایقون الاأولسون من السپاجرین والانصار » والذین اتبموهم باحصا ن 
یضی اللعنيم ورضوا عنسه "۰0۲ 

وقال النبسی صلی .الله عليه وسلم نی الاحاد پث‌الصحي هه : 

خیر القرون القرن الذین‌صثت فیسسم ۵ ثم الد ین پلونيم هثم الذیسین 
پلونیم "!۰۲۲ وكان عبد الله اين مسمود رضی_الله عنه یقول : * من ڪان 
سم مستنا ظهستن یمن قد مات هفان.الحی لاتوامن علیسه الفتضة 4 أولشك 
اصحاب رسول الله صلى الله .عليه وسلم ابر هذه الامسة قلوا » واعقبا 
علما ه واقلها تکلفا هقيي. اختارهم الله لسحيسةتبيه صلى الله عليه 
وصلم » و اقامبةد ینه خاعفوا ليم حقهم ٠‏ وتمسكوا بهد يهم » فانهم تانسوا 
عن اليد ات 
(۱) آحمد ین حجر: العقائد السلفية ص ۱۱ » وأیضا کتاب قواعد النیسسج 

السلفى ه للدكتور مصطفى حلمى «طبيعة ١‏ ص ۲۵۳ ۰ 

(۲) سورة التوة : ٠ ٠١١‏ 
(۳) _ رواه البحاری ومسلم هوسنن الترمذ ی - باب الفتن ۵ وأحمد این حنیسل 


هلاه" ٠‏ 
() این تيمية : الرسالة الند مربسة همکتبة السلفية هالقاهرة ط ۲ ۰ 
۰ هه ص 16 - 1۵ ۰ 








وأوضح الدکتور محمد الجليند هذا المصطلح فذكر أن كلمة 
"السسلف” ينبغى أن يراعسى عند اطلاقها اعتباران:(١)‏ 


" الاعتباز الاول : اعتبار زمنى ٠‏ فلا ينبغى أن نتجاوز القسر ون: 
الثلائمة الاولسی بحال ماندعی آن هذا القول و ذاك هو قول لو 
القسرون الثسلائسة هسى التى يمكن أن نتصور أنها تستوعب فى وعائبسا 
الزشی الصحابة والتابمیسن » وتابعی التابمین لان هذءالاجيال 
الثلائسة هی البقصود 2 بقول صلی الله علیه وسلم : " خیر القرون قرنسی ۰ 


ثم الذیسن پلونیم ثم الذین پلونهم ۰۰۰" ۰ 


واذا علما آنه فی نهاية القين الاول الیجری قد ترف البقية 
الباقيسة من الصحابة علی امتد اد الرقمة الاسلاميسة » یجوز لنا أن‌نتصور 
قرنا زنیا للتمایمین,, نرنازمنیا آخر لتابمییم » هذا بالقیاس‌الی آن عصر 
الصحابة قد استخرق‌قرنا زمنیا کاملا » ذلك آن من مات‌من الصحایسة2 
پالکوفسة هو عدالله ین آپی فی سنة 1هه » وآخر من مات منهم بالید ينسسة: 
وهو سہل بن محمد ٠١‏ وآخر من مات بالبصرة أنس بن مالك سنة ۱۱ ه آو 
سنة ۳ه ١‏ وآخر من مات منهم پالشام عبد الله بن أنس توفى سسسنة 
مده وم أبو الطفيل عامر بن وائلسة توفسى بعد سنة مائة للپجوة )۰ 
فكان عصر الصحابة والت.ابعين قد استغرققرنين كاملين » مالقياس‌السى 


)۱ د ۰ محمد الجليند : د راسة فی مذ هب السلف هكلية دار العلسسوم 
جاممة القاهرة سنة ۱٩۷1‏ سا ۱۹۷۷ ص ۱۱ ۰ 

(۲) این قتيية الد ینوری : المعارف هج ۱ * المطبعة الاسلامية القاهرة » 
۶ص ۱:۸ - ۱6٩‏ ۰ 


عوك تور وس ووس رخ لین وجوه حو يبارز + 


ذلك فلنا آن نتصور آن عصر تابمی التابحین ینتهی الی القین الثالست 
اليجدي > يكن القليآن العو ببالارن فى الحديك + الم رل 
هذا يكون القرن الاول جیل الصحابة هثم جیل التابعین ع امكل 
الثالست آی تابمی التایمین ۰ 


* الاعتبار الثانی : آن یکون الرأی الملتقی من هذه الاجیال معبسرا 
عما فى الكتاب والسنة نصا وروجا ۰ فلیس السبق الزسى كافيا فى 
ذلك بل لابد أن يضافاليه الاعتبار الثانى ء لان هناك من عاش بيسسسن 
الصحايسة والتايمين بل فسى عصر الرسول وکانوا رواوسا للضین وشا را ت 
للخلاف» فمن خالف رأیسه الکتاب والصنة فلا یمد من السلف‌وان عساش 
بیسن اظیرهم ۰۲۱۱ مپذین الاعاریسن .انح فيم السلف شاسلا 
ومتكاملا عما كان من التعريفالاول عند ابن حجر ٠‏ 


اما الذين أتوا بعد القرون الثلائة الاولى وكانوا معبرين فى 
اتجاهیم وآراشهم عن موقفالسلف ٠»‏ فلا ينبغى أن نطلسق علی هوالا* کلمسة 
*. السلف ” وانما الاولسى بهم أن يسسموا " سلفيون " نسبة لهم الى 
السلف الحقیقییین ۲(۰) ۰ 


فالسلفيسة من حيث المصطلح ۰ اصبحست علما علی اصحاب منهسیج 
الاقتدا" بالسلف من الصحا بة والتایمین وتابمی التابعین من آهل القسرون 
الشلاشة الاولی ه وکل من تبسیم من الائمة الااييمة ۰ الثوری وسفیسان 
بن عيينة ءوالليسث بن سعد «وعيد الله بن المبارك والبخارى وسلم 


٠ ١١ /محمد الجليند : المرجعالسابق ص‎ ٠ ن‎ )1١( 
٠ ۱۷ د ۰/محمد الجلیند : المرجم‌السایق »ص‎ )۲( 


3 
1 
ا 
ا 
3 
8 
iE‏ 





وسائر السحابة السسنن ٠‏ وشمل هذا المفيوم شيوخ الاسلام المحافظين ٠‏ 
على طريقسة الاوائسل معتباين المصور وتفجر مشكلات وتحديات جديد ة 
امثال ابن تيميسة:وابن القيم ومحمد بن عبد الوهاب دوكذ لك اصحاب أغلسبٍ 
الاتجاهات السلفيسة بالجسزيرة المريسة والقارة الهندية وصر وال 
افريقيا وسوريا ٠6 ١7“‏ والواقع أن الملفيسة * كانت ذاتأثر واأضح 
فی تنقيسة مفاهیم الاسلام ودفمة الی الامام لمواجهة الحضارة والتطوره 
والکشف‌عن جواهر الثقافيسة المربية الاسلامية و الاصلی القاد رة على 
الحیا 2 فی کل جیل وکل بيفة ۰۲۱۶ 


واذا كان مصطلح " السلفيسة " السابقالذکر ینحصر فی نيج 
الاقتدا* بالسلف " (کسفیوم تارخی ) دون اضافة الاعتبار الاخسسر 
وهو الالتزام والولاء بالکتاب والسسنة » فان هذا المفيوم لم يكتمل بعد 
الى حد جامع وبانع لمصطلح السلفيتة الحقیقی » ونی هذا المجال 
نشسير ألى ماذكره الشيخ محمد الغزالى عن السلفية فى قوله : "انها ليست 
فرقسة من الناستسكن بقاعا من جزيسرة وتحى على نجو اجتماعى معيسن* 
وانما السلفيسة نزعسة عقلية وعاطفيسة ترتبط بخير القسرون ٠‏ وتعمل ولاءها 
للكتاب والسنة وتحشده جهود المسلمين الماد ية والادبية لاعلا” كلمة 
الله ه دون نظر الى عر قأو لسون * فيمها للاسلام كملها يرتقعالى 
مستوى عمومه وخلود ه وتجاوهه مع الفطرة وقيامه على العقل "(9). 
(۱) د ۰/ مصطفی حلى : السلفية ءص ه56 ٠‏ 
(۲) أنور الجندى : الاسلام والثقافة المربية فى مواجبة تحد يا تالاستعمار 

وشبهات التغريب #مطبعة الرسالة » بد ون تاريخ ٠‏ القاهرة ص١6 ٠‏ 
(۳) الشیح محمد الغزالى : دستور الوحدة الثقافية بين المسلمينه دار 

الانصار ه القاهرة ۱6 ۱1۰ههص ۱۲۰ - 4۱۲۱ والسلفية ص ۰۰ ٠‏ 








ود ذهب استاذ‌نا الدکتور مصطنی حلبی فى توضيحه للفیوم السلفية 
الی آنها تمنی نی الاسلام التمبیر عن نیح المحافظین علی مضمونسسه 
فی ذ روته الشامخة متشه الحضاربة * كما توجپنا الی النموذج المحقق 
فی القرون الاولسی المفضلة ۰ 


والسلفيتة کمصطلح تمنی أیضا فی مد لولبا الخاص - الاقتسسد ا* 
بالرسول صلی الله عليه وسلم ١(‏ 2ه ( لقد كان لك فى ES‏ 


واذا طبقنا جمیح‌مافی السنة النبوية من تمالیم وبادی" الحياة فى 
هذا المصر الحدیست » فان السبيرة النبوسة تصح حية فی کیاننسسا 
وحياتنا هذه تشل القسة للسلفییین ۰ وتطبيسق الشريمة الاسلاميسة 
ممتد على طسول الزمان ٠‏ لايتملق بعصر دون آخر ه بل ان كل جيل 
من المسلمين مطالب بتنفيذ اصولها النصية مع الاجتباد فيما لم يسرد 
فيسه نصص عند مواجيسة احوال الحيساة المتفيسرة كما هو المعروف 
تن اتسوا النت ۰۲۳۱ 


وقد ظهر هذا المصطلح نی بقابل انحرافات کانت‌تأخذ مجراها 
فى تاريخنا المقدی والثقافی » نید التمييز بين المثبتين للصفسات 
الآلبية ٠‏ والنافين لا ° ء وبين من قالوا بخلقالقرآن وسنتالوا 


(۱) د ۰/ مصطنی حلی ه البصد ر السایق ه ص ا1 ٠‏ 

(۲) سورة الاحزاپ : ۲۱ ۰ 

(۳) السلفيتة : ص 71 نقلا عن کتاب الد کتور حسین موانس : الحضار 2 
۱ عالم الممرفة ءالکویت ۲۳۹۸- ۱۹۷۸ ص ۱۲ ۰ 

() الیصد ر السناپق مص 


بأنه غير مخلوق* وبين من قالوا بامكان رو'يسة الله فى الآخرة دون الدنيا 


وه 


وم قالوا بمدم امکانها فی الدنیسا والاخرة » وفیر ذلك من القضایسا 
المقائدينة التى طرحت فی القسرین الثلاشة الاولی * وظهور مصطلسسح 
الملفوالسلفية هنا بمثابة رد فمل لظهور آراء دخيلة علق الاسلام 
مخالفسة لغبوم الكتاب والسسنة ه قال بها المعتزلة والقدرية والخسوارج 
والشيمة والمرجئة وغيرها ٠‏ ومن هنا فقد صنف‌السلف‌فی هذه القر ون 
موالفات ور سائل کئيسرة فی المجال المقاشدی ه شرحوا فیا 
المقهند ة الاسلامية الصحيحة التی توافق‌الکتاب والسنة ورد وا علسى 
الاراء المخالفة ٠‏ نقد آلف الامام احد بن حنبل کتاب" الرد علسسی 
الجهمية والزنادقة * وألف‌البخاری کتاب * خلقافسال المبان * 
والرد على الجهمية ٠‏ وألف ابن خزيمة کتاب التوحید " هیفیرها کتیسسر 
من الكتب التىتمثل آراء وتقید 2 السلسف‌المالی .)١(‏ 


ع هو 
ERS‏ 


11 وید و آن هذا البصطلح قد استخد , آیضا للتمبیر عن آهل الفقة 


والحديث * لتمييزهم عن المتكلميسن والصوفية والفلاسفة ه کما ۳ 
علما فى المصر الحديثعلى أهل التوحيد منذ ظهور حركشتحمد بسسن 
عد الوهاب(۲ ) ۰ وأنه يعبر أيضا عن حركة الاصلاح والتجديد عند 
اصحاب الاتجاهات السلفيسة المماصرة من ال جمال الدین الاففانسی 


ومحمد عبد » ورشيد رضا والامیسر شکیب أرسلان وحیر الد ین التونیسی ۰ 


(1) د »/ على ساس النشار وعيار جيعى الطالبى : قاقد السلف ء 
منشأة الممرفة » الاسکند رية » ۱٩۷۱‏ هص 1 ۰ 
(۲ ) د ۰/ مصطفی حلی : السلقيسة هس ۷ ۰ 








وأما الحرکة السلفية التی و جدت عند الامام عبدالحمید بن باد یں 
وبحمد علی الستوسی 6 ومحمد آحمد عجد الله السید ی السود انی فی انریقیاه 
والامام یونجول باند ونيسيا ه فقد كان ظیورها بسثابة المقاومة ضد الاستممسار 
الفيسى العمکری والسیاصی والثقافی » وکلپا لسم تقتصر علی بقا وسسة 
الاسستممار »بل انیا اهتت‌آیضا بالدعوة الى العودة الى منابع الاسلام 
الاولی نی حل القضايا الد ينية * وتط پیر المقید ة من أد ران البسد ع 
والخرافات هوفتح باب الاجشهاد ونشسر الاسلام فى البلاد التى لم ينتشر 
فیپا ۰ 


وقد حاول خصو الاسلام النیسل من هذه الحركة ه ووصفوها بالتشد د 
ونوضصح ذلك بما ذكره أستاذ نا الدکتور مصطفی حلبی فى قوله: " وی ٠‏ 
المستشرق)لفرنسى الشهير "ماسينون " هذه الحركة بحرکة السلفیین المتشد د ين 
وماهى فى حقيقتها آلا انتفاضة اسلامية تبفى التخلصمن نيو الاستميار 
الغيسى ٠‏ وقد أمطت هذه الحركة لمغهوم السلفية بمدا جديدا فى عصرنا 
الحاضر ه اذ أخذت على عاتقها كما فملت الاجيال السسابقة من اصحا ب 
تفسی‌الشیج_ ایحا فظتعلی أصالة الامة الاسلامية فی عقید تب ) 
وشریمتهسا وأخلاقبا حتی لاتتميع أو تهتسز تحت ضربات الغزو الاجنبی *(۱ ) 


وسا هو جد پربالذ کر آن هذه الاتجاهات السلفية المماصرة قد اهتيب 
ایضا بمقاومة الغزو الفکری والثقافی والرد علی الاتجاهات المعادیة.ه شل 
الاتجاه الملمانی والاتجاه الماد ی والالحاد ی » والاتجاه التبشیری » وفیرها 
من الاتجاهات المنحرفة الحد يشة التی ظهرت‌بین المسسلمین هکالاحمد بة 





(1) نفس المصدر السايبقونفس الصفحة ٠‏ 





۱۳ 


القاد يانيسة ه والبپائية هوالباطنية » والاتجاه التغریی ۰ وهذه الاتجاهات 
کلہا اتجاهات معاد ية للاسلام » تحاول التشكيك فى عقا ید 2 ومباد که 


مس به 


على الرم من أن هذه الحركات السلفيسة تختلفنى مظاهرهما 
ومشكلاتها المتفجرة هباتغتلاف الزمان والمكان ه الا أن جوهرها واحد 
وهی حركة اسلابية بسلسلشیا الطولة الامد التی شهد ف‌الی غاية واحسسد و .. 
وهی المحافظةعلی العقید 2 الاسلامية نی صفائجا ونقاگپاه والتصسدی 
للا تجاهات المعادية للاسلام ٠‏ اعلاء لكلمة الله فى الارض ۰ 


لقد ذکرنا فیما سبسق‌آن معنی السلف‌تارخیا هم الصحابة والتابعو ن 
وتابعو التابمین من آهل المصور الثلائة الاولی ۵ ثم آصبح مع التطسسور 
التاريخى لظهور الفرق‌الاسسلامية منحصرا فى المد رسة السلفية الى 
حافظت علی المقید 2 والنیج الاسلای - طبقا لفیم الاوائل - الذی 
تلقوه جيلا بعد جيل «رأبرز سماشهم هو التسك بیج النقل » ولیسذا 
عرفوا فى البد ايسةبانهم آهل الحدیسث للتمییز بينهم وبين الفرقالمنشقة 
عن الجماعة الاسلاميسة الاولنی (۱ )۰ 


وكذ لك فانهسعرفوا فى أحد الادوار باس اهل السنة والجباعة » 
استناد! الى الاحاديث التى تحض على الارتباط بالجماعة وتدعوا الى 





»  ةيناثلاةعبطلا« د 0٠/مصطفى حلى : قواعد المنهج السلفى‎ )١( 


دار الدعوة ٠‏ الاسكندرية 5468( ص۲۳ ۰ 






فت 


E ES 7‏ ا و 2 
1 مقط جب نعي ممت اج ف عليه وتيود لش اصع د ع ۰ 


) ۱۲۱ ( 


کراهية الاختلاف والفرقة - ولما كانتكل فرقسة من الفرقالاسلايبسسة 
قد اعلنت ارتباطم ا بالىسنة وانيها هى الجماعة أو الفرقة الناجيسسة 
الوارد ة فی الحد یست الممروف (3 اه کان من الواجب‌علینا آن نهین التفسیر 


الصحیح لپذا الحدیث النبسوی وأن و نحدد الجماعة الناجية ٠‏ 


والواقعأن الشاطبى قد حاول أن يوضح ذلك فذكرالاقوال 
الخمسة التی فسسرت الجماعة وهذه الاقوال هی : 
آولا . : انیا السواد الاعظم من المسلمین وبشرط آن ید خل فسى 
الجماعة بپذا المسنی المجتید ون والملما» وأهل الشريمة 
الماملون بها ٠‏ 
ثانیسا ‏ : هم جماعة الملما المجتهد ين وهم أئمة المسلمين الذيسن 
ينبغضسى الاقتسدا* بهم ٠‏ 
ثالشا : انيم الصحابة على وجه التحد يد لانم أرسوا قراعد الد ين ٠‏ 





(۱) عن آبی هريرة رضی الله عنهآن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : 
" افترقت اليهود على أحد ى وسسبيمين فرقة وفترقت النصارى علسى 
ائنین وسبمین فرقة ونفترق امتی علی ثلاث وسبمين فرقة " رواه الترمذدى 
- س وعن عبد الله بن عمر قال : قال سول الله صلى الله عليه وسلسم 
“ليأتى على أمنى ماأتى على بنى اسرائيل ٠‏ تفرقينو اسرائيل على 
اثنين وسبمين فرقة » وستفتي قأمتى على ثلاث وسبعين ملة تزيد عليهيم 
ملسة ء كلهم فى النار الا ملة واحد 2 ۰ قالوا : یارسول الله وما البلة 
التی تتخلسب 6 قال : ماأنا علیه وأصحاسی * ۰ 
ساس وعن أنمرعن النبى صلى الله عليه وسلم فقال : " آن بنی اسرائیل 
افترقت‌علی احد ی وسب‌مین فرقة +وان امتی ستفترقعلی ائنین وسبعیسن 
فرقة كلها فى الار الا واحدة * وهی الجماعة * (کتاب الفرق‌بین الفسرق 
للبغدادى  )‏ تحقيق محمد محى الدين عبد الحميد » ص 7-6 * 





) ۱۲ [( 


رایما : انیم جاع أهل الاسلا اذا ياأجمعوا على أمر استناد | 


الى ماذهب اليه الاما الشافعى ( ١١٠ه‏ ب ١1م))‏ امسن 


استبماد الغفلةعن الجماعة ب التى يشترط فيها وجود 
والسنة 9 


خامسا : ويقصد بهم جماعة البمسلمين الذين اجتيموا على امام موافسسق 
لاب وال نع۱(۰). 


سبذ ه التفسسيرات يكن أن نفهم أن أهل السنة والجماعة هم السواد 
الاعظم من الیسلمین موجه خاص‌الملما* المجتهد ين الذين التزموا بالكتاب 
والسنة نصا وروحا ء وفی مقدمتهم الصحابة وثم التابمون وتابموهم » ولذا 
فيم عرفوا بالسلف‌ایضا ۰ 


ومن المعلوم بالضرورة آن السلف‌ین السحابة افضل النسلمیسسین 
اپبانا واصلاما ه دینا یقلا طریقا ومنپجا ممن کانوا بمد هم ه فلقد مد حهسم 
الله تمالی فی القرآن الکریم بقوله : 

" والسابقون الاولون من المهاجرين والانصار والذين اتبعو هم 
باحسان رضى الله عنهم ورضوا عنه وأعد لهم جنات تجرى من تحتهسسا 
الإنبار خالدين فيبا أبداء ذلك الغوز المظي *(5). 





(۱) الشاطبی : الاعتصام هي ۲ص ۲۱۰-۲۱۰ »وایضا کتاب فواعد 
الشیج الستلی فط ۲ » ص ۲۵-18 ۰ 


(۲) سسورة التويسءة : ۷۰۰ ۰ 


) ۰۱۳ ( 


وكذلك مد حهم النبى صلى الله عليه وسلم بقوله : 


“ خير القرون القین الذی بعشت فییم ثم الذین پلونيم ثم الذیسسی ‏ 


پلوتیتم *(۱ )۰ 

ومن هنا نملم انیم الستلون الحقیفیسون للمنهج السلفی » وقد استمر 
هذا الشیج حیا عند التابمین وتابعی التابمین » ولما كانت الجبية 
والممتزلسة والخوارج وغيرهم قد جاووا بآرا ء مخالفة للنصوص الد بني 
فان السلف قد قاوموا هذه الفرق‌قاومة ممستميتة ٠‏ نقاموا پنصر الس نو 
والعقیند 2 د فاعا عن د ينهم * وذ لك عن طریق تألیف الکتب المعبرة عن آر ا* 
السسلف الموانقة للکتاب والسسنة ۰ 


وعلى أى حال فاننا اذا تتبمنا شین السلفییین الاوالل ۰ 
غاننا نجد ثمة روابط موضوعيسة تجمع بهسن الفکر السلفی علی مر المصور 
كما أن لمذ هبمهم سمات خاصة ومعالم با رزة' هفهم فى المقائد يتمسكون بغيسم 
الصد ر الاول المتقول بواسطة أئسة المحد كين *59), 


ولكن ينبغى أن نثسير الى أنه ” لايكنى للتمرف‌علی المد رس 
السلفية متابعتها تاريخيا ه لان شيوخها اخذوا فى المراححل التاريخية 
المختلفة يفصلون المذهب ويقيمون قواعد ء ويحدد ون أركانه لكى تتضح صورتسه 
وتظهر معالمه فى وسط طوفان مذ اهب الفرقالاخرى المتمددة التى أخذ ات 
تتزايد وتتشمب ٠‏ ولقد ضمت هذء المد رسة بين جنباتها اصحا ب‌الحدیت 
والفقبا" والمفسرين والزهاد ه وكانوا جميما مخلصين لهج النقل *(۳) . 
)۱( واه البخاری ومسلم +تربیذ یس باب اه ۵ ) »احمدین حنیل ۳۷۰/۵ ۰ 


(۲) د ۰/ مصطفی حلی : قواعد المنهج السلفی هی ۲٩‏ ۰ 
۱ المصدر السابق وتفسالستحة ٠‏ 





) ۱۶ ( 


ومن أبرز أئمة السل ف الذين نصروا السنة ودافموا عنها الامام أحيد 
بن حنبل ءوأنه قد استشيد من أجل المقيدة السلفية فى محنة القرآن * 
وكانت هذاه المحنة نقطة تحول لان يكون أحمد بن حنيل اماما لليذهب 
السلفی او مذ هب آهل السنة والجماعة . 


وقد استمرتت المد رسة السسلفية بعد الامام احمد بن حنبل فسسى 
۰ اتباع المنهج الشرعى ‏ وهم أهل الحديث ‏ اتباع الاءام احمد بن حنبلى . 
الذين اطلق علييم اسم " الحنابلة * » الی آن را ا 
بمذ هبه الجديد » الذی آسسه مد آن ترك مذ هب الممتزلة وتحول عنسه » 
فبعد خروجه علی الممتزلة وتحوله عن مذ هبپم تاب وتبراً منهم وأخذ ید افسم 
عن المقائد السب‌لفية باستخد ام الشیج الکلای فی مواجهة الممتزلسة 
- ويتضح هذا الموقففى كتابه " الابانسة " وکابه " مقالات‌الاسلامیین ۰۳ 


ثم آعلن آتباع آیی الحسن الاشمری - الاشاعرة - انهم يدافمسون 
عن العقيدة السلفيسة بواسطةعلم الكلام أو الطرق المقلية » وأتهسم 
یمد ون امتد ادا للمسلف واطلقوا علی آنفسیم اسم " الخلف" تمییسسزا 


لسیم عن سبوالامام آبا الخسین الاعمری ۲(۰) ۰ 





(1) هوعلى بن اسماعيل بن بابى بشسر اسحوين سالم بن اسماعيل بسن 
عبد الله بن موسى بن بلال بن أبسى بوداة بن موسى الاشمرى ٠‏ عاش 
فيما بین عاس ۲۱۰ - ۲۲۲ ۵۱۳۱-۸۷۵ فهو مواسنن‌مد هسب 
آهل السنة والجماعة( الاشمری ) ۰ مقد مة کتاب " الابانة " تحقیسسسق 
دکتورة فوقيسة حسین محمود مس ٠ ۲۰ - ٩‏ 


(۲) قواه النیج السلنی ص۳۱ ۰ 





) 10 ۱ 


واذا كان الاشمرى اقرب الى مذهبء السلف وأهل الحديث فى 
بعض المسائل المقائد ية وغيرها * فذ لك یرجح‌الی اقتد اثه‌بالامام احمد بسبسن 
حنبل ه وانتسابه الى السنة والجماعة كما سمى مذ هبه بمذ هب أهل السنسة 
والجماعة ه ولکن الا شاعرة - وخصوصا الاشاعرة المتأخرین - رغم محاولتیم 
التوسط بين السسلف والمعتزلة ه فانهم مالوا الى الفلسفة ٠‏ وخلطرها 


ومن هنا كانوا يعلنون أن السلف هم الاسلم والخلفهم الاعلسم 
والاحكم » ولمل هذا التصريح يرجعالى تمسكهم الشديد بالمنهج الكلابى 
يعتمد على الجدل ٠ه‏ والميل احيانا الى التأويل ‏ بل يما وصفوا السلف 
بالجهسل لتغويضهسم المراد الى الله تعالى وعدم تأويليم للتسسسوصض 
المتشابيسة «معأن الواقسع ليسسكذلك . 


فان فضل السلفعلى الخلف فى الاينان والاسلام, ووفى المقل 
والعلم » وفى الدين والعبادة وفى الطريقة والمنهج - آمرمعلو پقننره 
الکتاب وا لسنة #الی چانسب واقسیع التاریسخ الاسلای * ولسولم یکین 
كذلك لما دافسع الاشعرى والاشا عرة آنفسیم هذا المذ هب‌السلنی ۰ 
فضلا عن انتسايهيسم اليه © 


واذا كان السلسف‌قد رفضوا علم الکلام وعارضوه «ولم يسلكوا مسلسك 
المتكلميسن فى د راسسة المقيدة ٠‏ فان هذا لايمنى أن ” السلف‌المالح 
يما رضسون جنسالنظر والاستد لال ولكن المعارضسة اتجهت الى الاساليب 
الكلاميسة المستقاة من الفلسفةاليوناية ۰ (۱) التى لم یمرنها السلفالصالح 





(۱ ) المصد ر السابق »هص Ae‏ 





) ۱5 ( 


بل اعتبرها ليس من طريقة المرسلين . 

واذن فان الفرق الرئیسی بين السلسف والخلفهو فى المنه سج 
الذی سلکه کل منیما » ولکن کتیرا من الباحثیسن الیو بازالنسسوا 
یمتبسرون کلاهما من مذ هب أهل الستة والجماعة وخصوصا فی مچال المقید 2 
والتفسیر فضلا عما يمتاز به هذا المذ هبعن الفرقالاسلامية الاخسرى 
كالشيمة والمعتزلة ٠‏ 


ولاشك أن موق السلف من الأيسات المتشابيسة ورفضهم للتأ هيل 


يرصم الم امن = 


" آحدهما : المنح‌الوارد فی التنزیل فى قوله تعالى : * 

" فأما الذین فی قلوسیم زیخ فیتبمون ماتشسایه منه ابتفاه الفتنسة 
وابتغا" تأوبله ومایملم تأویلسه الا الله والراسخون فی الملم یقولون آمنا بسسه 
كل ا ٠)‏ فانهم قد احتسیزوا 


عن الزیسخ ۰ 


والثانی : آن التأیل مظنون بالاتفاق والقول فی صفات اباری 
بالظسن غیر جائز ه فییما أولنا الا یسةعلی غیر مراد الباری تمالی فوقمنا 
فی الزیسغ ۵ بل نقول کما قال الراسخون فی الملم " کل من‌عند شتا * 
آمنا بظاهره هوصدقنا بیاطنسته هووکلنا علمه الی الله تمالی » ولمنسسا 


مكلفيسن بممرفة ذلك ءاف لیسذ لك من شسرافط الایمان وارکله *۲۱) ۰ 





(۱) سور آل عسسران : ۷ 
(۲) الشپر ستانی : المطل والنحل ءج -۱ » تحقیقمحمد سید کیلانسی » 
٠‏ مکتبة مصطفی البابی الحلیی » القلهرة ۱۱۷۱۰مس ۱۰ ٠١١‏ . 


) ۱۲۷ ( 


وهذا الموقف الاخیر منبعض خصاتس‌المذ هب السلفی هالذی یتساز 

بسا عن باقی الفرق‌الکلامية والعذ اهب الفلسفيسسةه وسوف تحاول توفیسسح 

هه الخصاص ونلقی علیها مزید| من الضو" من‌خلال الحد يثشعن قواعسد 
قواعد المنهج السلفى فى الفكرالاسلاى 


انه لمن المعلوم أن السلف الصالح هم المثل الاعلى رالقد وة الحسنة 

لمن بعد هم فى جميعأمور الد ين وخاصة فى مجال العقيد ة ء ولكننا قد 

لاحظنا أن المسلميسن كلما امتد بهم الزمن ومد وا عن عصر الصحاة ء 

كلما اختلفوا وظهرت‌بينهم الفرقوالاحزاب » وقد حاولت كل فرقة أن تنتسب 

الى السلف الصالح ءوكان من الضسرورى والامر كذلك ”أن تكرن هناك 

قواعد منهجيسة للاتجاه السلفى تمیسزه عن مدعی الانتساب للسلفیة*(۱ ۲ > 
وصسوف نحاول آن نتحسدث فیما یلی عن‌آهم هذه القواعد ٠‏ 
القاعد : الاولى : تقد يم الشرع على المقل 


ان السلف فى تقرير العقيدة ينيجون منيجا خاصا ءاذ انيم 
يبد أون بالشسرع ثم يخضعون العقل له ٠‏ ومن ثم فانهم يقد مون الروايسسة 
على الد راية والنظر المقلى ٠‏ ولكنهم يدافعون عن أنفسهم بالقول أن 
المقل يتفقمعالشسي *(5). 


Yer مصطنى خلى : قواعد المنيج السلغی »ص‎ /٠هد‎ )١( 
. ۲۵) الصدر المایسق  هس‎ )۲( 








) ۱۸ ( 


وأوضح این تيمية هذ ه القاعد ة فی کتابه القیم " د ر* تمارض المقسسل 
والتقسل " » بان الد لیسل الشرتی قد یکون عقلیا وقد یکون سمعیا * ویسرا د 
بالدليسل الشرتى : أن الشرع أتبته ودل عليه ه واذا كان مملوبا بالمقل 
فيكون هذا الد لیل شرتیا عقلیا » کالاد لة التی نببیا الله تمالسی فسی 
القرآن الکریم من توحید » وصد ق‌رسله واثبا ت صفاته وعلی المماد التی یملم 
صحتبا بالمقل » وهی براهین وبقاییس‌تقلية ه ومع ذلك فانها شرعيسة ٠‏ 
ابا الدلیل الشیی الذی لایملم صحته الا خبر الصادقه فیکون هذ ا 
دلیسلا مویسا میا ۰۲۱۱ 


ولکن کستیسرا من المتکلمین یظنون آن الاد لة الشرعيتة منحصرة فسی 
خبسر الصادق فقط » وآن الکتاب‌والسسنة لایسد لان الا من هذا الوجه 
ولپذ! یجملون اصول الدین نوعین : المقلیات والسمعیات » ویجملو ن 
القسم الاول مما لایملم بالکتاب والسسنة ۰ 


وهذ! الرأی لیی‌صحیحا هلان القرآن والسنة دالا علی الااد لنسسة 
المقليسة ویناها ونبپا علیها ۰ ذلك لان الاد لة المقلية مایملم بالمیسان 
ولوازسه » کبا قال تمالی : 

" سنرییم آياتنا فى الآفاق وفى أنفسهم حتی یتبین لهم أنه الحق 
أو ل فا برك آنه على كل ی م( 


١(‏ ) ابن تيمية : دره تعارض العقل والنقل هتحقیقالد د تور محمد رشاد 
سالسم »ج-١‏ © القسم الاول ءبطبعة دار الكتب ۱۷۱۰ ه 
ص ۱۸۹ ن ۱۹۱ ٠ء‏ 


٠ سورة فصلت : ۴ه‎ )١( 








) ۱٩ ( 


انا أذا أريد بالد ليل الشوى أنه ما أباحه الشرع وأذن فيه 
فيد خل فى ذلك ماأخبر به الرسول صلى الله علیه وسلم » وماد ل عليه 
وفهيه عليه القرآن الكريم وما أشهدت به الموجودات وماد لعت عليه ٠‏ وكذدلك 
نر ى ” تمليم صلوات الله عليهم جامع للادلة المقلية والسيميّة )١(*‏ , 
ومن هنا كان الشرعمتفقا مع العقل ٠‏ والعقل متفقا معالشرع أيضا ٠‏ 


ومع ذلك لاتصح معارضة الشسرع بالمقل «ولاتقدي, المقل على 
الشيع لاأن كل من يعارضكتاب الله المنزل بغير كتاب الله الذى قد يكون 
ناسخا له أومفسرا له *يكون قد جادل فى آيات اللهبغير دليل 
شرعی » لقوله تعالی : 

" الذین یجادلون فی آبات الله بغير سلطان أتاهم كبر مقتنا 
عند الله وعند الذين آمنوا کذ لك یطبم الله علی کل قلب متکبر جبار*(۲ ۰۲ 


( غافر: «”) . 


وتظهر ممالم المنيج السلفى فى الايمان يصفات الله تعالى 
وأسائه التى وصف اللهبها نفسه نی کتابه المزیز » ووصفه بپا رسوله 
صلی الله‌علیه وسلم د ون نقص منیا ولا زیاد 2 » ولاتفسیر لها ولا تال 
لیا بما یخالف‌ظاهرها ولاتشبیه لہا بصفات المخلوقين بل أمروها كا 
جاءت ه ورد وا علسها الی قائلیا ومعناها الی المتکلم بها ۰۳۱ 








(۱) اين تیمیة: فتاوی هي - ٩»الطبمة‏ الثانية ءالریاض هس ۲۲3 - ۲۲۷ 
انظر کتایی : هر" تمارنی‌المقل والنقل مس ۰۱۹۱ وجایج الوصسول ۰ 
ص٤ ٠‏ لابن تيمية * 

(۲) در؛ تعارض المقل والنقل هي ۱ ص ۱۹۰ 1119 ء وموانقه صريح المقول 
جا ص ۱۱۵ ۰ 

(۳) ابن تيبية : نقض المنطسق » تحقیسق الشیح محمد بن عبد السرازق 





) ۲۰ ( 


ومن هذا السياقيمكن أن نفسهم طريقة السلففى اخضاع المقل 
للنصو صالد ينيسة » حيث يكون مشاهدا لبها ولايكون حاكما عليها ه ويكو ن 
مقرا مو'يد! لها ولايكون ناقضا ولا رافضا » بل یکون موضحا وبینا لها-* 


وذ لك لاآن بایسسی بالد لیسل المقلی أنواع : فنیا ماهو حسق» 
ونه ]| ماهویاطل باتفا ق المقلاه ۰ واذا کان کذ لك فالااد لة العقلية 
الد الستة علی صد ق‌الرسود اذ| عارضها بایقال انه‌د لیل عقلن 4 فانسه 
يناقض خبره المعين ( خبر النبسى ) ويناقسض مادل على صدقه مطلق]ا” 
لز, أن يكون أحد نوی بایسی دلیلا عقلیا باطلا* (۱) . 


وأضاف ابن تيمية فى شرح هذا النیج قائلا : " کل ماعسارض 
الشرم من العقليات فالعقل يعلم فساده ‏ وان لم يعارض العقل ب 
وماعلسم فسا ه بالمقسل لايجسوز أن يعارض به لاعقل ولاش رر*0) 
فلذا من أراد التوفيسق بين الا"دلة الشويسة ه وين مايسسميسسه 
العقليات من الا"مور المأخوذة من بعش المثسركيسن وفلاسفة الغسسسربه 
فانه فى الحقيقة يحتكم الى غير الکتاب والسسنة ۰ 


سس حيزة والشيخ سليمان بن عبد الرحمن الصنيع «مكتبسة المحمدية » 
القاهرة » ۱۹۵۱ ۰ص۲ ۰ وأیضا کتاب "قواعد النپسسیج 
السسلفی » للدکتور مصطفی حلی ص ۲۵۲ ۰ ۱ 

۰ ۱٩۲ - ۱۷۱ ابن تيمية : در تمارش المقسل والنقل هص‎ )١( 


(۲) الیص‌در السایسق ۰ ص ۱٩‏ ۰ 


) ۲۱ ( 


القاعد 2 الثانية : رفنی‌التأویل الکلا مبی 


انه لمن المعلوم ان أغلب المتكلميسن ينبيجون منهج التأهيمل 
فى فهم الدين فيجعلون المقل أساسا لتفسير النصرص بقدما على 
الشرع ٠‏ وان يدا أن هناك تمارضا بينهما اعتمد وا على تأويل “النصيوص 
الد ينييسة من الكتاب والسنة أو حرفوها الى مايوافسق عقولهم ه ولذا رفسض 
الستلف هذا التاویسل »انیم - فی منیجیم - یکتفون بأن یحتکسوا 
الی التصوص‌الد ينيست آولا ثم کلام الصحابسة فى فيم الدين ٠‏ وأماالمفاهيم 
المقليسة فيجسب أن تكون خاضعة للنصوص * ولايمكن أن تمارضها أو تقد م 
O‏ 


وذلك لأن العقل ب يعتبره السلف ‏ أمرا يقسوم بالماقل» 
سواء سمى عرضا أو صفة ٠‏ وسواء سى جرهرا أو جسسما ٠‏ وليسعينا قائيا 
بنفسه كلما یمتبره الفلاسفة !۲ ۰۲ والعقسل کما هومعروف ٠‏ وکیا یری 
الدكتور الخمراوى ء عاجز عن الاحاطة بالحقائقالتى أوردها الديين » 
لأن الدين مسساد رعن خالق الانسان ٠‏ ولي سصاد را عن عقل الانسان لأنه 


قا (9), 


ومن الأد لة التى يمكن أن نبرهن عسسلى صحة رفضالسلف للتأويل 
الکلای ماورد فی کتساب " الرد علی الجهمية والزنادقسة " للامام أحمسد 
بن حنبسل حيث آنه‌قد رد على بطلا ن تأويل الجهمية والقد رية وا لممتزلة 
لايات الصفات وتفسيرها حسب أهوائهيسم وعقولهم ٠‏ 
(۱) د ۰/ مصطنی حلی : المصد رالسابق عص oY‏ . 
(۲) ابن تيمية : فتاوی هج ١1‏ ءالطبمة الثانية هص ٠ 5,7١‏ 
(۳) الغمراوی : الاسلام فی عصر الملم * س؟ ۱۰ ءوتواعد المنیج السلفبی 


ص ۲۵۲۷ 8 





(YY ) 


كذ لك قاوم البخاری هوالا المتكلمين المعطلين الضالين مقايمة 
عنيفسة ه وذ لك بتصنیف‌کتاب " خلق‌آفعال العباد " وکتاب " التوحیسسد 
والوهعلن لته ۰۰۱۱۲۰ وید الرد الال سخ الا الت 
والبخارى اللفاهيم الخاطية لدی: النتخلمیتن:ه ووضها لم متكي 
المقيد ة الاسلاميسة الصحيحة7 ٠2"‏ وسلك ابن قتييسة والدارى يفيرهيا 
من السلف نف سالمنهج .فى مجايبة الافكار الد خيلة على الاسلام » المخالفة 
للنصوص والد فسساع اي م 


ومن هذا المنطلقيقف السلفميقفا رافضا ومعارضا ازاء تأهمل 
الجاهلين وتحريف الغالين وانتحال البطليسن ٠‏ ويد حضون أد لتيسسم 
با لأدلة النقلية القاطمة رالا دلةالمقلية الصريحة ٠‏ وذلك 
لان النهیج السلسغی پلتزم التزاما جذربا بالکتاب والسنة ویجملبسا 
ميزانا لفيم أصول العقيد ة «ولغهسم الد ين بوجه عام ٠‏ 


ولذ لك كان السلفيتعلمون منهما * الكتاب والسنة * وهبيا 
يتكلمون وفيهما ينظسرون *وسهما يستد لون »* ولم يكن أحمد منم 
يعار ضالنصوص بمعقولة ولايو'سسس د ينا غير ماجاء به الرسول صلى الله 
عليه وسلم © 


ولكن اللتكلميسن ينم-جون منهجا مخالفا لهذا الشهسسج 
السلفی فپم یمتمد ون على ماپسرونسه بمقولهم » ثم ینظسرون فی الکتا ب 








۰ ۱۳ د ۰/علی سای النشار وعماد چممی الطالبی ععقائد السلف هص‎  )۱( 
۰ ۲۰ ص‎ : 
۰ ۲۵۹ د ۰/مصطفی حلی : البصه ر السایق » ص‎ )۲( 





(YY ) 


والسنة فان وجد وا النصوص توافقهم اخدذوا ها هواذا وجد وها تخالفبم 
أعرفوا عنها تفوضا أوحرنيها تأي لا(١)ء‏ 


القاعد : الثالثة : الاسئد لال بالآيسات القرائيسة 


ان القرآن الكرم فى حقيقة الأمسر لايدل على طريقة الجر 
المحض» وانما هو مملو' بالاأدلة العقلية والبراهين اليقينية على المعارف 
الا لبية والمطالب وفى طسريقة الاستد لال حث القرآن الانسان على النظر 
والتفكيسر فى ملكون السموات والارض وحضه على كش ف أسسرار مخلوقات الله 
تعالى ٠‏ وأشاد بالعلم والمعرفة للوصول الى ائبسات الصانع ووحدانيتسه 
أى الايمان بالله ٠‏ ومن هنا كان المسلمون الاوائسل يقرون بأ هسم 
اکتفوا بالقسرآن الکریم فی اتخاذه د لیلا وهاد یا فی تافة امورهم السسسسی 
جاننت ۵( اه 


والایات القرانية التی تشضیر الی ذ لك کثیسرة همنها قوله تمالی : 
* آفلم ینظروا الى السماء فوقهم کیف‌بنیناها وزیناها ءومالبسا 
من قسری ۰۲۳۰۰ ۰ مقوله ختالن, :۶ 
“ أم خلقوا من غير شى أم هم الخالقون » أم خلقوا السموات والارض 
بل لایهنسون *() » 
(۱) این تيمية : الفرقان بین الحقوالباطل ه ص ۵۲ » وانظر كاب 
معایح الوصول ه لابين تيميسة ۰ ص ۲ 
(۲) د۰/ بصطفی حلی هالنصدر المایق ص ۲۵۹ ۰ 
)۳( سور ىق ۶ 1 ۰ 


٠ ۳1 سورة الطور : ۲۵ مب‎ )٤( 












لمم | 
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سم سس هه شا مایت 





) ۲۲ ( 


وقوله تمالی : ” ان فى خلق السموات. والارض‌واختلاف‌اللیسل 
والنهار والفلك التى تجرى فى البحر بما ينفسعالناس وما أنزل الله من السماء 
من ماء فأحيسسا به الا'رنن يعد موتها ويث فيها من كسل دابة وتصي سف 
الياح والسحاب المس خر بين السماء والأض لایسات لقو يمقلا ۰ 

واذا كانهالآية الا ولسى والثانيسة تدلان صراحة على ايقسسا ظ 
الفکسر ود عوة للنظر والتآمسل ٠‏ تكون النتيجة أن يصل الانسان بهذا 
التفكير الى أن لهذا العالم ‏ أرضة وسبائه ومابینیما - خالقا یستحق 
وحده أن يكون المعبود هرما الاية الثالشة فتدل على أن هذا 
العالم لم يوجسد رهبم حض الصد فسة آو من الطبية » بل هوعسل خالسق 


یحی :ان ند وحسد ه ٠‏ 


وهذا النوع من الدليسل نجد فيه الدعوة‌القوية الى وجسسوب 
البلاحظة والتفکیسر فی الوجود المشاهد . للوصول من ذلك بالمقس سل 
الی المجپول »ای آن وسائل هذا الضرب‌من المعرفسة يقينية لاشسك : 
فییا !۰۲۲ ومن هذا فاننا نجسد القرآن الکریسم_ یقول بقوة فی مطلسسح 
الايسة " افلم ينظروا الى السماء " ٠٠‏ كما یقول فى موضعآخر : 
* وفی الا "رس آیات للموقنین * وفی آنفسکم آفلا تبصرون * ۳۱۰۰ ۰ وممنی 
هذا كما هو واضح ٠‏ وجوب الملاحظة والتفکیر فیما یحسه ویشاهد ه 





(۱) سورة البقرة : ۲۱ ٠‏ 
(۲) محمد یوسف‌بوسی : القرآن والفلسفة عدار الممارف »القاهرة » 
1 ءص اه ۰ 


(۳) سورة الذاریات : ۲۱-۲۰ ۰ 








) ۲۰ ۱ 


وقد تعددت طرق القرآن العظم فی دعوة الانسان الی الایسان 
بالله » فهو تارة یخاطب عقلسه وقنمسه بالننطق ه وقسد, له الد ليل( » 
کقولسه تمالی : 

" خلقناكم فلولا تصدقون ٠‏ أفرأيتم ماتنون * أأنتم تخلقونه آم 


نحن الخالقون × نحن قد رتا بینکم الموت ومانحن بمسبوقين «5(8), 


ومن الواضح أن القرآن الكرم يستدل هنا على الخالقه بخلسق 
الانسان » فالانسان یخلق من نطفسة »ثم تصیر علقة ثم مضفة 6 وهذه 
المضغة يصير منها الانسان ء وغم أن هذا التطور المجيب الاأنسه 
د ليسل عقلى مشاهد ملموسيعلمه البثشر كافة بعقوليم ه سواه 
أخبر به الرسول أم لميخبسر » فهو اذن دليل عقلى » لاأنبالمقل 
تعلم صحتسه ٠‏ وبالاضافة الى كونه عقليا فانه د ليل شرعى أيضا ٠‏ لآن الشارع 
استد ل بسه + وأمر آن یستدل په ( ۰۲۳ 

وسهذ ه القاعدة النيجية استطاع السلف‌آن یحدد وا موقفیم فى 
مواجهسة علما* الکلام والفسلا سفسة * الذین تمسکوا بتأوبلاتیم الكلامبة 
والفلسفيسة هوأما السلف‌فقد التزموا بالاد لة القرآنية ” وكان أبن تيسية 
من .آدق الیستخد میسن لهذه القاعد ة » ثم امتد ت طریقته السلفية حتی وقتنسا 
همذ!*(1). 


۰ ۲۸۰ د ۰/ مصطفی حلیی : قواعد الشیج السلفی ص‎ )١( 

(۲) سورة الواقعة : ۱۲۰۱-۵۷ ۰ 

(؟) این تيمية : النبوات دار الکتب الملمية یروت ۰ ۱۹۸۲م - 
۲ سس ص۷۲ ۰ 

( ) قواعد المنیح السلفی » البصد ر السایق عس ۲۱۳ ۰ 





) ۲۷ ۱ 


ومن هنا آیضا نملم آن تمسك السلف‌بالکستاب والسنة لایقتصرعلی 
مجرد الاستد لال با لنصوص‌القرانيسة والسنة النبوية فحسب ۵ وانما تمسکسسوا 
متنايها اورينا N SEO sS E‏ 
والصوفية يمتد لون بالنصوصالد ينية » فانهم قد يفهمونها فهما غير صحيمح 
ومع هذا فانهم كانوا كثيرا من الا "حيان يو'ولون النصوصالد ينية أو يحرفونيا 
الى مايوافق عقولهم وأهوائيم » ويتضح لنا هذا فى موقفهم من كثيسسر 
من القضایا الكلامية مثل مشکلة روايسة الله وخلسق القرآن والصفات الالسهية 


٠ مغيرها‎ 


ولاشك فى أن موقف السلفهو الموقفالسليم الذى ينبغى أن 
یاخذ به المسلم فی حیاته هوقد شید بذ لك کتثیر من النسلمین » بل 
أن من علما* الكلام من رجسعالى المنهسج السلقى فى أواخسر حياته » 
ومن هردلا" الرازی الذی‌قتال موایسدا لپذا النیج السلفی : " لقستد 
تأملست الطرق الكلامية والمناهج الفلسفية نما رأیتپیا تشفی علیسسسلا 
ولاتروی غلیسلا » ووجد ت أقرب الطرق طريقة القرآن اقرا فى الائات 
* اليه يصعد الكلم الطیب ۰۰۰ الرحمن علی المرش استوی * ۰ 
رأقسرأ فى النفى : ” ليسكشله شئ ٠-٠‏ ولايحيطون بعلا * )١(‏ 

هذه هی القواعد المنپجية للسلف‌التی دمپا ووضحیا ابن تیم 
شرا وعقلا والتى تمیز السلف‌عن باقسی الغرق الكلا مية والمداهسسب 





(۱) این تيبية : الفرقان بيسن الحق‌والباطسل » ص ۱۱۵ ۰ وکتاب 


* نقض المنطق” لابن تيمية » ص ۲۱-۷۰ ۰ 


( YY ) 


الفلسفية ء راذا كنا قد وضحنا قواعد الشپیج السلفی فاننسا 
سوف نوضح ممالم هذا المنهح روأصوله لدى الامام أحمد بن حتبسل 
وشسيخ الاسسلام ابن تيمية ٠‏ فى الفصل التالى هیعد آن تلقسی 
الضورء' على خصائس السلفيسة وهدفها ٠‏ ْ 


۱+۹4 








سبق آن تکلسنا عن قواعد المنیج السلغی التی بپا ینکن آن نمیز 
بيسن السلف وغيرهم من الفرقالکلا ميسة والمذ اهب الفلسفية ءوهذه القواعسد 
توضح لنا طریقة السلف فى فهم الاسلام ود راسةعقائدء ه والسلفية 
هذه القواعد المحددة لم تعد مقصورة على عصر معين ٠‏ ولكنهباتيتد 
عبر المصور بما فى ذلك العصر الحديث ۰ ویمکن القول بأن قواعد النوسیج 
السلغی هى المقيساس الذی نستطیمم علی آساسه آن نیز بیسسین 
السلفییسن وفیرهم ویعبارة آخری هی المعیار الذی نستطیع‌آن نسستد ل 
به على أتباعبا ٠‏ ولعلنا نستطيع منخلال التأمل ف ىأقوال السسلف 
واجتهاد اتهم أن نستخلصخصائص السلفيسة وهدفها كما استخلسصه 
الدكتور مصطفى حلدى فى كتابسه * قواعد المنهج السلفى * وتتلخس‌نیمایلی : 


الخاصية الأولى : المسبول: 


كانت تعاليم الاسلام فى عبد الرسالة وحد ة متماسکة اتتفصسسل 
بعضها عن بعض هوشاملة لجميع جوانبها ٠‏ ولم يحدث خلافبين الصحايسة 
فى أصول العقيدة لا"ن الرسول صلى الله عليه وسلم كان يعيسش بينهيسم 
فكانسسوا پرجمون اليه اذا التبس علييم امر من امور الدين ٠‏ فيينه 
ويوضحسه لیم ۰ وظل الا مسر كذلك فى عد الخلفا* الراشد ين ولسم 
يحسدث خلاف بين المسلمين حول المقیند 2 » ولکن ظهرت بمض‌الخلافات 
میم حول آمور تشريمية او عملية هوکان أخطر هذه الخلاقسات الخلاف 
حول الامامسة وقد آدی هذا الخلاف الى ظیور حزب الخوارج والشیمة 
. بعد معركة ” صفين” كما أدى الى الخونفى مسائل العقيدة وظيسسر 
الخلاففيها ٠»‏ وامتد ذلك المصور التالية «ركان من نتيجة ذلك 








) ۲٩ ( 


اصیحت د راسنات الاسلام متجزئة الی جوانسب متمدد 2 » کدرا 
الجانسب الاعتقاد ی » والجانب العملی آو الفقیی » والجانب النفسی 
الاخلاقی * والجانب السهاسی والاجتماعی وید ه التجزئة ضاع الارتبساط 
الحیوی والملاقة المتباد لسة بین هذه الجوا نب »الا"مر الذي یوادی الی 
التمزق النفسی والتشتت المقلی فضلا عن ابماد الشسباب السلسسم 
ا وک ی 





* لذ لك نشأت الحاجة الملحة الى عرض‌الاسلام فى صورة 
شاملة لجبيع جرانبسة وأجزائه معترابطها وحفظ نسبها ومواقعبا » 
سرأة من الشواكصب والتشسبيه ٠‏ وهذه السسورة ليست جد يد ة ولامبتدعة 
فالقسر آن الكريم كثيسرا مأيعرض رسالة الاسلاء عرضا مجملا شاملا فى الكثير 
فی آہاتے ٠‏ كقولسه. تعالسى : ٠‏ 

* ياأيبا الذين آمنوا اركموا واسسجدوا واعبدوا ركم وافملوا 
الخیسر لملکم تغلحون *() . 


وكا ن السلف من الصحابسة المجاحد يسن فى سسبيل رسالة الا سلا م 
يفهمون الاسسلام فهما شاملا دقيقا ة ومما یصور ذ لك موقف رسعى بن عامر 
حيسن د خل علىقائد الفرس‌رستم فی القاد سية للمفاوضة فبل بد* القتسال ه 
آراد القاکسد الفارسی آن یثنی القائد السلم وأصحابه عن القتال باغرائهم 


بالسال كان جواب هذا الصحابسى : " مالهذا جتنا الله ابتعئنا 


٠ 518 د ع/ مصطفى حلمى : قواعد المنيج السلفى هص‎ )١( 
سورةالحج : «لاء‎ )۲( 


( ۲۳۰ ۱ 


لنخیح الناس من‌باد ة العبناد الی تاد ة الله وحنده * وین فیسسسق 
الدنيا الى سسعة الد نيا والا خرة ه ون جور الاادیان الی عتندال 


1 لاسلام ۰ 


ويظہر من هذا الجواب القصير أنه أراد أن يشرح للمسدو بأن 
الاسئلام جا* بهداية الله الجديدة ٠‏ ليخرج الناسمن الظلمات السى 
النور ه وأن تعالميسه کانت متکاملسة وشاملة لجوانيسة المختلفة التسسی ۰ 
منها الجانب العقائدی والعبودی » والجانب النفسی ا لا"خلاقسسی ۰ 
والجانسب الاجتماعی والسیاسی » وکذ لش جانب آحکام التشریح‌المالسسسی 
الا 


اعتماد اعلى هذا الفيم سار السلفيون فى كل العصور ء بل انهسسسم 
بدأوا فى العصر الحد یث العسل فی‌الحياة الاسلاميسة طبقا لهذه النظطسوة 
المتكاملة والشاملسة لكل جوانسب الاسلام ٠‏ ولذا فانهم رفضوا تجزئسة 
الاسلام الى د وائسر الفقسة والكلام والفلسفة والتصوف ء والى جانب هذا 
فانیم اتفقسوا فی محارسة البدع واللحراقات وسمات الکهنوت وصور الخرافات 
كلها ه وذلك یمد آحسسن وسيلة للنیوض‌والارنقا» الی حياة افضل (۷) ۰ 





کتاب محمد. البارك : نظام الاسلام - العقید ة والعباد ۰2 


(۲) قواعد الشیج السلفی هس ۲۱۱ - ۲۷۲ ۰ 








۲۳۱ ۱ 


الخاصية الثانية : الأصالة لا التقليد 


احج مي ست نے کے کے سے سے س سے س ع 


حاول بعض المسلمین فی هذ | العصر الحد يث أن يقلدوا الغ فى 
جمیع المجالات باحثیسن عن النقد م والحضارةه فرضوا بان یفنوا شخصیاتهسم 
الامسلاميسة تحت‌بریسق الشخصیات الغربيسة ه حتى نسوا اصالتهم واضاعو | 
ذاتیتهسم * من فسلاسفسة الغرب آنفسیم فی الوقست الحالی وتمس | 
فى قلق شد يد ازاء حضارت ہم واد رکوا ماتنطسوى عليسه من مخاط سر 
قد تواد ی الی سقوطها ٠‏ ولهذا فائهم ييحثون عن ملجأ او سبيل ييكسن 
أن ینقذ هم من الیلاك والدمتار ۰ 


باحثين عن الا"صالة ه لا" ن الاصالة لاتأتى بترقيسع الشخصية بل بالارتباط 


الوئيسق بالمقيسدة التى كانت حجر الزارية فى كيان هذه الأمة (۱) . 


ونقصد بالأصالة هنا » العودة الى المنايعالاوللى والمصدر الاو ل 
الأكبسر وهو الكتاب والسنة ٠‏ والخيوج من التقلید والتبعية والولاه للاجنبسى 
الوافد تحت بريسقالمصرية وأهواء التفسن ومطامع الحياةء وذزلك 
لان القرآن قد أعطى المسلمين القوة القساد رة علىالمحافظة على الذاتهية 
والشخصيسة فى مواجهة التحديات وخاصة التحد ى الحضارى الاجنبى 
وفسى كل الأزمات كانت كلمة الله هى المصد ر الاول والضابط الوحيد 
لکل التحرکات والخطوا -(۲). 


ع سے سے 








۰ المصدر السایقهصس۲۷۱‎ )١( 
۱۹۸۶ انور الجندى : المودةالی المنایع عدار الاعتصام مالقاهرة‎ )۲( 


ص ۳ ۰ 








(TY ) 


وکانت الاصالة اساسا للتقدم ووجهنة للمماصرة فی اطار الثوابست 
والاسلام لایقسر نظرية الغرب عن مفهوم رن العصر التی تحساول 
أن تخضع الثوایست للتغیر ه وانبا هو یقر نظرسة الحرکسة فی اطار ثایسست 
هو القيم الاساسية. ٠‏ وأخطسر التحد یات فی‌وجه الأصالة فسنی 
اذايسة الیسلمین فی الفکر الاعمی ۰ فالتماس‌المنایسم هوبمتايسسة 
حصانسة الا حالء التی تحول دون دخول آی فکر مدمر (۲ ۲ کالفکر الساد ی 
والملمانسی‌والالحنادی وفیرهبا + وذلك لان الاسلام پرفسستض آ ى 
اتجاه فكرى خطير وهدام ٠‏ 


وعندما رفضنا الحضارة الغيبية السلبية فاننا رفضناها علسسسسى 
آماس آن للفرب باد ی* وفلسفات الحياة تخالف‌اد ثنا الرئيسية تسام 
المخالفة ٠‏ بما فيها مزعقيسدة و التوحید والایمان بالله وافراد » بالالوهية 
والروية وماهية الانسان رالففرض من‌خلقه ویان مآله فى ا 
یمبارة آخری لاان الحضارة الغرية منية علی عقید ة الوئنيسة والساد ية 
وأمسا الحضارة الاصلاميسة فبنية على عقید 2 التوحیند ۰ 


ويلاحظ أن قضية الأصالة يعدم التقليد عند السلفية ترتبسط 


ارتباطا وئیقسابقضية التقسد م ۰ 


فالتقد م اذا أرب نا تعريفه أو تحد يده بالايجاز » یتسلخص فسسسی 
التيسك بالا صالة التى تمنى الرجوعالى المصاد ر الاولى والتهل سن 


(۱) المصدر السایق» ی ه» ۰ 
(YT) `‏ د ۰/مصطنی حلی : قواعد النپح السلفی ه» ص ۲۷۲ ۰ 





۰۳۳ ( 


الينابيع الاأصلية ء وسيتضح هذا الفیم بجلاه اکر عندما نتحدت‌عسسن ‏ 
الخاصية الثالشة ۰ 


الخاصية الثالئسة : التقدم لاالرجمية 


هذه الخاصية تتصل بسابقتها :اتصالا وئيقا *لا"نها بمثابتعمزة 
وصل واستمرار لبيان الخاصية الثانية بكلى التفصيل ٠‏ 


من العجيسب أن يزعم خصو الاسلام بعاسة وخصوم السلفيسة 
بخاصة ۵ أن السلفية دعوة رجمية تقليد ية » وأن على المسلمين اذا اراد وا 
أن يتقدموا أن يجددوا الاسسلام مسايرة للمعاصرة بمناهج غربية ماد ية 
تحصی الفکر الفلسفی والباطنسی وتفسر حرکاته بانیا نقد مية تحورية ۰ 
فالمود : للأصالة عندهم رجمية ۰ وهذا الزعم خاطی* حقا یکذبسسه 


التاريخ والواقسع 8 


فالتجد يد فى الفكر الاسلاى بفبى سليم هو ارتقاه وتقدم بالأسة 
نلك طی‌قیا موة آخری کلما بحد ت‌عن الصحیح الا اصیسل اللتواری(۱ ۰۲ 
ولمل هذا الرٌی مستنبط من الحد یث النبوی الشریف : 

* ولايصلح آخر هذه الامة الابما صلح به أولها ” وبعبارة أخرى . 
أن التجد يد هو العودة الى الا"صالة والمنايسعالا"ولى ٠‏ 





٠ المصدر السابق نفسالصمفحة‎ )١( 








(TE ) 


وهذه هی مطرد ة للعلاقة بين تقد م المسلمين وتمسکہم بالاسلا ۾ 
وبالعکس‌تأخرهم مرتبط بالبغد والانسلاخ عنه ٠‏ فالعلاقة بينهما علاقة 
المد والجذر معالاسلا .)١(‏ 


واذا کان تقد م المسلمين مرهونا بتمسكهم بالشريمة الاسلاءي ةه 
فتطبيقها نفسه يمكن أن يعتبر نوعا من التقدم هسواء كان فى الجا: 


الماد ى أو المعنوى 4 بالمكسستأخرهم عند عدم تطبيقها كما يبغسى ٠‏ 





ومن هنا نوافةعلى ماصصسرح به الاٴمیسر شكيب أرسلان بقوله : ”فتأخر 
المسسلمين فى القسرون الأخييرة لم يكن من الشريعسة يل من الجهل بالشريعسة 
أو من عد ,اجراء احكامها كما ينبغى ٠‏ وكلما كانت الشريعة جاريسة على حقها 
کان الاسلام عظیسا عزی زا *(۲ ۲ . 


فمفسهوم التقدم الذى أقسره الاسلام وحسثعليه #وهو اكتساب 
الفضائل ونبذ الرذائل لتمكين الانسان من تحقيسقمقام الخلافة فسسسى 
الارنش محدد | الضوابط والمماییسر التی لاتتغیر آو تتبد ل بتفیر الزماان 
والیکان ۰ 


أن الكتاب والسسنة متضمسنان الاموامر والنواهى التى تشتمل على 
ارفادات وتنبييات وترجيهات الانسائيسة دقيقها وجليليا » فى عشبا 
الفرد يسة والاجتماعيسة ه فأشارت بذ لك الى منارا ت التقدم الحقیقی لکسی 
يبستدى بها ا 





(۱) د ۰/ مصطفی حلبی ه قراعد النیج السلفی ص ۲1۲ - ۲1۷ ۰ 

(۲) الامیر شکیب ارسلان : لماذا تأخر المسلمون ولما تقدم غیرهم ءالمرکسز 
السلفی للکتاب ءالقاهرة ۱۹۸۱ ۰ص ۷۲۵ ۰ 

(۳) د ۰/ مصطفی حلی : السلفية » ص ۱1۵ - ۲1۱ ۰ 











(Fo ) 


اذا كان معيار التقدم عند الغرب منحصرا على الناحية الماد ية 
فان معيار التقدم فى الاسلام يشتمل على الناحية الماد ية والروحية على 
السواء ٠‏ لاآن الاسلام يعالج الانسان ككيان متكامل ءلايغصل بيسسن 
الماد ة والری ه ولن تتحققسماد ة الانسان الك نيويسة وألا خرزية عند 
الفصل بینیما » ولذا کون دعاء المسلم داشنا : ” يبنا آتنا فى الد نيا 
حسسسنة وفی الا خرة حسنة وقنا عذ اب السنار * » وهذا هو التقدم الحقیقسی 


فى الاسلام ٠‏ 


ومن هذا المنطلق ءغان أصحاب المنهج السلفى لايمنعون‌اطلاقا 
فتح النوافذ على العلوى, التجريبيسة هوالاستفادة من النتائج العلية 
والاکتشافات الباهرة فی حقل الاختراعات والتکنولوجیا الحد يشة لان هسذه 
امور مفيد ة لدعم الرسالة الا"سسلامية وتعاليسها » الى جانبأنها تجبل 
الحياة وتذلل الصعوبات » بل أئنا .أمورون بأن نسعى فى الارض لتحقيسق 
مقام الخلافة فهپا ءوآن النتاج الملسی لملما* الاسلام يشید بتنفیذ هم 
لأوامر القرآن اكه )١(‏ . 


وليسمعنى هذ! أننا نوافسق على محاولة تكييسف أسلوب التفكيسسر 
والحياة فى الاسسلام حسسب مقتضيات المد نيسة الغريء وتقلید فلسفاتیم 
الماديسة والعلمانيسة والماركسية التى تفكر الرسالة السماوية » وانسا 
الاسلام لهاتجاههالسيسز فى مسيرة التقدم هوله فلسفة خاصة فيسا 
يتعلق بالحيساة المادية والروحية البأخوذة من الكتاب والسنة » من غير 
تقليسد الغربيصورة عميا* ٠‏ 





۰ ۲۷۰ د ۰/مصطفی حلی : قواعد المنیج السلفی عءس‎ )١( 





) ۳۱ ( 


ومن هنا يتضح لنا أن السلسفية فى الواقسع لاتتمارض .ير التقسسد م 
ودعوشها للعودة الى الاصالة والمنابع الاولسى أمر صحيح يقره الد يسن ' 
وواقسع المسلمین ۰ وهذا هومنیج سليم فى سبيل حياة أفضل د نيوية 
رأخروية ءولذا يجب على المسلم الواعى تطبيقها عيليا ٠‏ . 


هذه هى خصائص السلفية الثلاث التى بيناها ١اا‏ هد ف السلفية 
فیتلخ‌فی متطهیسر المقید ة من شوائسب البدع » وتوبية الشخصية الاسلامية 
وفتح الذهسن البشری لقبول کل جدید فی میادین الملوم التجریبی: ۰ 
واحیا» العقيد ة من منبابصها بعید | عن المذ هبيسة الضیقةیصورتیا نی 
المصور الاخيرة » أو تطويسع المقيدة والشريمة فی الاسلام لسدعا و ی 
التطير الخاطئة ٠‏ ورفض فکر لاد ينية الد ول ۱(*2) . 


ویمد هذا کله نصل الی الخلاصة : بأن السلفية اتجاه فکری ه 
یمئل الایمان الخالس بما ورد فی الکتاب والسنة عاش علی مسر العصور 
يرى المقيسدة علی بساطتی.ا » پلتمسسیا من مظانها فی القران والسنسة 
بین خضم هائسل من التمقیسد الفلمفی والکلای ه ممرضاعن نیج 
السلسف ه الکتاب والسنة ایمانا وعملا واتباعا لاان کل ماقرب من فصسر 
الدعسوة کان أجدر بالق والاقتدا* ۰ 





() آنور الجندی : الفکر والثقافسة المعاصرة فی شمال آفر‌قیسسسا ه 
وأیضا : قواعد الننیج السلفى ءط ١ا‏ عص ۵1 ۰ 





(TY) 


الفسل الاول : السلفيةكما ينثليا الامام احمدین حلبل 


ولد أحمد بن حنبل فى شهر ربيعالا"ول سنة 155 ه هبيغ سداد 
المراق ۰ وهوين محمد بن حنبل بن هلال بن أسد بن اد ريسرين عبد الله 
وأصل أحيد من سلالة عربية خالصة من شييان ٠‏ احدى بطون القبيلة 
المريسة التبيرةبكر ابن واكقل ٠‏ وشهان قبيلة ربيعةعد نانية» تلتقسسى 
بت الى لن الل اه ر ی راو و مه ا ). 


وقلما ينسسب أحمد الى أبيسه محمد بل ینب لجد ه لاابیه حنیسل * 
وقد يرجسعهذا الى آن آباه توفسی فی الثلائیسن من عمره 4حین کان أحمد 
لايزال طفلا ه ثم انتقل عسبه ترربيته الى أمسه صفيسة بنت ميمونة بنست 


علد البلك الشهاننى ٠‏ 


وكان أحيد بن حنل قد حفظ القرآن فرعمره المبكر » وتعلم القراء ة 
والکتابسة » وحیسن بلسغ الخايسة من عسره آخذ فى طلب الحديسث ٠‏ 
وقد رحل أحمد فى طلب الحديث الى الكوفة والبصرة ومکة والمد پنسسة 
واليمن والشام والعراق ٠‏ وممن تلقسى عنهم سفيان بن عيينة المتوفى سنة 
4ه ء ووكيع المتوفى سنة 141 ه ويحيى بن سميد القطان المتوفى 


سنة 114ه »ء وغيرهم كثير ٠‏ 








(۱) ین ‌العماد الحنبلی : شذ رات الذهب فی آخبار من ذهب 4ج ۲ 
اللكتبة التجارية » بيروت »ص 15 » ومحمد أبو زهرة هأحمد بسن 


حنیسل دار الفکر » ص ۱۲ ° 








) ۲۸ ( 


وقد اسغرت هذ ه الرحلة العلمية الطويلة عن نتایج ملموسة 6 حیست 
أنه بلغ مبلخ الامامة فى الحديسث ٠‏ وأكبسر دليل يشمهد على هذا كتابسه 
القيم ” المسسند " ٠‏ وكان لامامنا ابن حنبل هد ف‌خاصمن تألیسسسف 
هذا الکتاب » وقد اشار الی ذلك الهد ف فی قوله * عملت‌هذا الکتسا ب 
اماما اذا اختلف‌الناس فى سنة عن رسول الله صلى اللهعليه وسلم © 
رجح الي" ٠‏ وقوه لابنه عبدالله " احتفظ بهذا الس نو 
فانه سسسیکون للناس ابا *(۲) . 


واجتمع أحمد یالامام الشافمی » فأخذ عنه الفقه واصوله » وکانست 
علاقتسه پالشافمی قد بدأت سنة ۱۱۵ه ۰ وبسهذهالفرصة الذهبية 
اسستفاد احمد من أسستان ء افاد ة كبيرة فى علم الغقه * کبا استفاد استاذه 
متسه فی الحدیست * ومن ثم فقد توطد ت العلاقسة بینپسا ۰ 


وكان لابن حنبسل مكانسة عظيمة لكثرة ماجبسع للامسة من الحد يسسثك 
وكثسرة ماجمله اصلا لا"حكام الفقه ٠‏ وكثرة ماعمل به فى حياته حتى يكسو ن 
اماما فى عمله ٠‏ ومن هذه المكانة العظيمة فى الا"مة يصير أماما للمحد ثين: 
وللنقباء (؟)* ولشدة تمعمقه فى الحدييث حتى أمبح فقيه يتاز 
من. فیسره * یفقه الکتاب والسنة * ۰ ولشدة حربمة على أ ن يتمسسك 
المسلمون بالنقل ه فأعرب أحمد كراهيته لمن وضع الكتب المثستملة على الرأى ٠‏ 





)١(‏ لوترباتون ” احسد بن حنبل والسضنة * »دار الهلال القاهرة 
ص 1۰ ۰ 
(۲) این الجوزی : مناقب‌الامام آحمد ین حنیل هد ار الافاق‌الجدیدة » 
بيروت ۱٩۷۷ ٠‏ »ص ۱٩۱‏ ۰ 
 )۳(‏ عبد الحلیم الجندی : احمد بن حنبل اما م اهل السنة» دار الممارف 
<" القاهرة ۱٩۷۷۵‏ هس ۸٩‏ ۰ 








) ۲۳٩ ( 


ومن جهة أخرى » فقد کان زاهدا ورعا فی حیاته اليومية » وکسان 
زهد ه له طایسع متمیز » وهو باتباع زهد النبی صلی الله عليه وسلم © وزهد 
أصحابسه بل آنه لم یممل شیثا فی حیاته الروحيسة الا وکان مصد ره الکتساب 
والسسنة ه ولذا أصبح زهد ه زهدا ایجابیا وثالیا وتائیا علی العسسل 
الذی یقوی القائم به ویشد عضده للنهون‌بکل واجباته فی الحیاة الد نیا * 
دون اعتزال النساس آو تخیسلات آو اصطناع هیثات ه ویحمله مسئولية القد وة 
فى العيادة والعلم والعمل » فهو اذن ل يفكر فى التصوف الذى ابتدعه 
اللاحقون «فى محيط التصوف الفلسفى ذغيره ١7‏ )ء بل فسى حقيقة الاآسسر 
أنه يشل الاتجاء السليم فى الحياة الروحيسة الاسلامية أو التصوف السلنى 
ان صم التمبيسر :ويمتبر كتاباه “الزهد * و “الورع” خير شاهد ليذا٠‏ 


وم احل ذلك هوصف الامام الشافمی آحمد بن حنیل بانه استام 
فی ثمان خصال : " امام فی الحدیث » امام فی الفقه »ایام فى اللفة» 
امام فی القسرآن اما فی الفقر » امام فی الزهد »امام فی الورن »امام فسى 
ال :ع۲(۰) ۰ 


واذا کان الامام آحمد قد تبحر فى كثير من العلوم والفنسون 
كما أسلفنا » ونال اقبال الناس على مجالسى اقبالا عظيما » فانه كان 


يشوى حال حياتسه عن كتابسة شى* من كلامسه ورأيه وفتواءكما يذكر 


(۱) عد الحلیم‌الجندی: النصدر السابق» نفس الصفحتة * 

(۲) احد بن حنبل : الرد على الزنادقة والجبمية ٠‏ مكتببسة 
السلفية » القاهرة » ٩۱۳۹ه‏ هس ۲ وکتاب " سيرةالامام 
أحيد ببن حنیسل ه لاین الفضل صالح »ص ه ٠‏ 


) ۰ ۱( 


این الجسوزی » وذ لك لیجمع القلوب علی الماد ةالااصليسة العظی حیسث 
یقول : " لاتنظر فی کتب آیسی عبید ءولافیما وضسعاسحقء ولاسفهيان» 
ولا الشافعی »ولامالك وعليك بالااصل * ٠‏ وقال فی موضع‌آخر : * علیکسم 
بالحديك .)١(8‏ ومن هنا يمكن أن نستنيسط بأنه لیقصد ا 


ر مذ هب خاص‌له ولا الأمر باتباعسه ۰۲۲۱ وانما کان بیحث علی الالتسزا م 
1 بالسسنة الى جانب القرآن الكريم فى فهم الدین ۰ 

۳ أحيد بن حنبل والد ولة المياسسية 

تشگ ہب ج م م س س بت سے ت ت کت مت س 

3 عاش أحمد بن حنیل من سنة) ۱۱ ه الى سنة 1۱ ]هه حیسست 
00 وسعت حياته أيام خلافة شانية من خلفاة الدولة المياسية ٠‏ وهسسم 


السهدى والهادى والرشيد والا مين والمأمون والمعتصم والوائقوالمتوكل » 
على مدى ثلائة أرباع قين «وهذه الفترة تعتبر أمجد عصور دولةينسسى 
الما ات ولبا کان تهب الستزان واد عة يا بي فسان 
الد ولسةید آت‌فی اتخاذ » کمذ هب رسس للد ولة٠‏ وحاول آن تجبسسر 


الناس على أن يد ينوا بهذا المذهب ءوأن يسلسوا باآرات ٠‏ 


ازاء هذا التشدد من‌قیسل الد ولة العباسية »فان لم يست سلم ولسسم 
يعد ل عن آرائه ويأخذ باأرا» المعتزلة » بل انه لم یفر من الید ان ویحسا ول 
آن یمتزل عن الامسة ۵ بحجة الخلوة الد پنيسة لیشتضل اکثر من الامسور 





(۱) این الجوزی : مناقپ‌الامام احمد بن حنیل ءص ۱٩۳ - ۱٩۲‏ ۰ 
(۲) د ۰/ مصطفی حلی : قواعد المنیج السلفی ءص ٩۱‏ ۰ 


ند 
و 


و 
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الميودية ‏ واتماد خل الامام احسد. البمرکة قملا » وواجه ای 
۳ وثبات وایمان » وذ لك بطریقسة محاولة تسوضیح وجپسة نظرة فسسی 
السائل التی طغت علی ثقافة العصر واتجاهاته السختلفة » وأن یدعسم 
السهج النقلی مسرزا فی الوقست نفسه مضونسه المقلی ۰۲۱۱ 


ولكن على الرغم ومن أن هذه المحاولسة ايجابية وناءة هالا انبا 
قد كلفته ثمنا غالية وحيثأننه سجسن بسسبيها مراءتعديدة » وففلا 
عن الضرب والتمذ یسب المستمر من‌قبل السلطة الضالة » ولانشك أن‌ذ لك 
ليس الا بسسبب التزامسه وتمسسكه بالعقيدة السلفية ء وهمته القويسة 
عسن نصسرة السسنة النبوية فى وجسه البدعة الدخيلة على الاسلام 
والمحافظة على اصالة العقيدة الاسلامية الصحيحة ٠‏ 


ویس وس سح ید هب چم بت 


(۱) البصد ر السایق» ص ٩۲-٩۱‏ ۰ 
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منهج الامام أحمد بن حنبل فى تقرير المقيسدة 


كان الامام أحيد بنحتبل كما كان السلف الصالح »ینیج النپیج 
النقلی فی تقریر المقيند 2 ءوفی الصفاتالالهية » قد التزم بما وصسف 
الله به نفسه ووصفه به رسسوله » د ون تشبیه ولاتمطیل ه ولانقسسص 
ولازیساد ۰2 وفی القضایا العقائدية الا خری بطريقة التفسیر الصحیسح 
الذی یقتضی وضع النص المنزل قرآنا کان آو سنة فی المقدمة » ثم بیسسن 
بعد ذلك معائيسة طیقا لاأصول التفسير الصحيحة ١!‏ )» ويتضع ذلك 
کل الوضی فى كتابه ” الرد على الزنادقة وا لجهميسة”" ٠‏ 


وسهما يكن من الا" مر فانه لم يترك النیج المقلی السلیم » السذ ی 
حسث علیسه القرآن ود ل علیسه الحدایث ۰ وفی کتابه المذکور نجده پسواق 
قول الزناد قسة ودعواهم ۰ ثم يأخذ بعد ذلك فى الرد علییم ه وییسسار 
وجه الحق » وذ لك آنه‌قد " اعتمد علی اصول اللفة العرنيسة ومواصفاتها 
وقانونها فی مخاطبتیم ومحاورتيم » تلك اللفة التى لم یکن هوالا#الزناد قة 
على معرفة بها » ولاعلى اطلا ع على أسرارها كاطلاع الامام احمد عابنا ۱ 
وعلى مايتصل بها من مواصفات الشرع ء وألفاظه واستممالاتها *وين 
ذلك زيسف دعوى الزنادقسة 6 مبرجسة راشب الرآهزند ويظامنهسسم 
الخاهة ء فيى سوقالدعاوى الفاغلة الباطلة*(؟)ه وهذا اله 
جمسع بين المنهج المقلى رالنقلى مما ء أو بعبارة أخرى ٠‏ أن الاسام 


(۱) این تيمية: آصول التفسیر »مکتبة السلفية ءالقاهرة ۱۳۹۹ه »ص۱) ه 
ص ٩‏ ۰ 
(؟) دع٠/على‏ سامى النشار وعار الطالبى : عقائد السلفءص4١ ٠‏ 





أحمد فى منهجه يقرن الدليل الشرعى بالنظر العقلی * فيقدم الاآيسسة 
القرائيسة 4 مقترسة بالتفسير الصحيح للناظر الى القرآن بتد بپسسسسر 
فی شمول ۰۴۱۱ © فى هدا دلا ميان لمن‌تقل‌عن الله ۰ فسرخمسسم 
الله من فکسر 4 ورجسی‌عن القول الذی یخالف‌الکتاب والسنة 6۲۶ , 


ولمزيد من الايضاح نعرنىرأى الاما م فى عقيد ة السلفبكل تفصيل 
وهى كمسا يلى : ” صفة الموامن من أهل السسنة والجماعة من شهيد 
أن لا اله الا الله وحده لاشريك له وأن محمد عيد» ورسوله وأقر بجميسسع 
ماآتت‌به الا"نبیاه والرسل ود قلبه‌علی ماظیر من لسانه »ولم شك 
فی ایمانه ولم یکفر آحسدا من‌آهل التوحیند ‏ بذنب »وارجا ماغاب عنسه 
من الامور الی الله » وفون‌آمره الی الله * ولپقطم بالذنوب » العصسة 
من عند الله » وم آن کل شی؛*بقضا» الله رقد ره الخیر والشر » جمیصا 
ورجا لحسن أمة محمد صلى الله عليه وسلم » وتخو ف علی مسیشیم »ولسیم 
ينزل أحد من أمة محمد الجنةبالاحسان »ولا التار یذ نب اکتصیه ه 
حتی يكون الله الذى ینزل خلقسه حیت یشا» » وعرف‌حق السلف الذیسسن 
اختارهم الله لصحبتة نبيسة صلی الله علیه وسلم » وقدم آبا بکر سیر 
وشمان ءیعرف‌حق علی ابن آیی طالب عوتردم علی جمیعاصحایه محسسید 
صلى الله عليه وسلم - صغيرهم ركبيرهم ٠‏ وحدث بفضائليم » وأیسكث 


عن ما شچ سب ء و هو 


(۱) د ۰/ مصطفی حلی 6 قواعد المنیج السلفی ء ص ٩۷‏ ۰ 
(۲ ) الرد علی الزناد قسة » ص ۷۷ ۰ 
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وألقرآن کلام الله وتنزیله لیس‌بمخلوق » والایان قول وعمل يزيسسد 
وبنقص ء والجيساد ماضمنذ يعث الله يجيد ب صلى الله عليه وسلم ب 
الى آخرب عصاية یقاتلون الرجال - لایضرهم جور جائر ۰ 


۰ والايمان يعذاب القبر والايمان بمنكر وتكير والإسسان 
بالحوض والشفاعة والایمان یأهل الجنسة یرون رسیم تبارك وتمالی ٠‏ وأن ۰۰ 
الموحد يسن يخرجون من النار بعدما امتحنسوا کنا جاءت الا حاد يك 
فى هذه الاشسياء عن النبى صلى الله عليه وسلم ٠‏ ولانضرب لها الامثال 
هذا ما أجتمسع عليسه الملياء فى الا"فای*(۰۱ 


وسسوف تتضح معالم منهجه هذا فى عرضنا لا رائه المتميسزة حول 


يرى الامام أحمد بن حنيسل " أن الايمان يزيد وينقص» وه وقول 
ومیل » وزیاد تسه بالاحسان فی العمل » ونقصانمه‌بالاساءة فیه »ویخرج 
الرجل من الايمان الی الاسلام فان تاب رجسم‌الی الایمان ولایخرجه 
من الاسلام الا الشرك بالله العظیم »او یرد قرش اها تیاه فاد 1 
تركها تهاونا أوكسلا كان فى مشيئة الله ٠‏ وان شاه عذیه وان شساه 
ه(؟). 





(۱) این الجوزی: مناقب‌الامام أحمدين حنيل ءص ۱۱6 - ۱1۱ ۰ 
(۲) نفس المصدر ه ص1۸ ۰ 








ویتضح من هذا أن الايمان فى نظسر الامام ينتظم أمرين : الاعتقاه 
المجاز, ٠‏ وعمل الجوارج الذى يكون ترجمة لهذا الاعتقاد ٠‏ ولايمكن أنتفسر 
زيسادة الایمان ونقصه الابپذا التخریسج » ولیس‌الامام أحيد فسسی 
هذا الا مترجما عن روح القرآن الكرم ٠‏ رماجاء فى السنة النبهية 
الصحيسحة فى الد لالةعلى ذلك ء كما يتميز بهذا أيضا موقف 
الاما من بقيسة الفرق الاخری ورأییا فی الایسان ۵ فالجيمية پسسسرون 
أن الایمان هو مجرد الممرفة وان لیصاحبیا عمل »ولم‌یصرحوا بوجوب 
الان عان » والسمتزلة يرون أن العسل جنز* من حقيقة الایمان 4 بحيسث 
یخرج مرتکب الكبيسرة عنه» وان اعتقد بأن الله واحد » وأن محمدا 
رسول الله » ولکنه لایکون کافرا » بل هو فی منزلة بيسن الكغر والهمان ٠"‏ ' 
والخوارج يرون أن العمل جز* من الایمان ویخالفون المعتزلة فى النظسسر 
الی مرتکسب الکبيسرة » لاانه فی نظرهم قد خرج من حظيرة الايسا ن 
الی الکفر (۱ اه پینما هوفی نظسر الممتزلة فی منزلسة بین الایسسان 
والكفر ٠‏ 


ويمکن أن يستفاد من كلام الامام آحمد أن هتاك حقائقءد ت 
ايان ا علق وه وان اام وستط بین | ان ا ر 
كما يفهم منسه أن وصسف الايمان لايمكن أن يجامسع الممصية ه وهو السى 
هذا الحد یتفقمع المعتزل2 » ولکنه یخالفیم فی آن سلب الایسان 


عن الشخص لايلزم منه أ زينغفى عنه الاسلام »وتطبیسق ذك واضح فسسی . 


(۱) محمد آبوزهرة : أحمد بن حنبل دار الفكر العرربى » القاهرة» 
۷ ۰ ص۱۲ ۰ 
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شان مركب البيرةة نينسا هو فی نظره مفیض‌آمره الی الله »ان شاه 


عفا عنه وان شاه عذبه » يرى المعتزلة أنه يخلد فى النار خلسود 
عصيان لاخلود كف .)١(‏ 


ومن ناحيسة أخرى #صسرح الامام آحمد بواستطة صدیقه مد 
بن أسلم ٠‏ أن الایبان فی القلب ه يشيد به اللسان »یتعمل بم 
الجوارج هويئيد رأيه هذا یقولسه آن البلاه والمحنة يزيد ان فسى 
الايمان ء فقد روى أنهقسال : " وكنت فى السسجن آكل ءوذلك علدى 
زيسادة فى ايمانى “57 2ه وهذا يتناسب مع اعتبار السامين أن الديا 
دار البلا والامتحان من صير على البلا وازداد اييانه هلان هذا 
نوع من قضاء الله وقدره ٠‏ 

تیا .ایس نی بیسکب اليمية : 


ان هذه القضيسسة فى الواقسع متصلة يسابقتها اتصالا وثيقا 
ويرى الامام أحمد فيها كما رأى الفقیا» قبله ‏ أيو حنيفة ومالك والشافمى ‏ 
أن الماع مرجا آمره الی الله ان شا* عذیه وان شاءعفا عنم . 
وهو بهذا أيضا يمتمد على النسص الد ينى فى تقرير هذه القضية ٠‏ ويخالف 
الطوائف الأخسرى التی ذهبت‌فی ذلك مذاهب تخالف النصوصالد ينية 
یعس هی سس 
(۱) محید آیوزهرة 4 أحيد بن حنبل ء ص ٠٠١‏ . 


(؟) المة زی : المقفی هورقة ۱۲ » وأيضا كتساب أحمد بن حنسل 
والمحنة ء لولترباتون ص۲1۱ . 
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كالخوارج » والمعتزلة » والمفرطیسن من المرجثة الذین یقولون : "لاتضسر 


مع الایمان ممصيسة 4 ولا ینفع مح‌الکفر عمل وطاعة "۱۱ ۰۲ وسپذا فتحوا 
الباب للفجار وأهل السماصى ٠‏ 


وید و من‌رًی الامام آحمد فی هذه المسألة أنه ينكد على 
التفویض التام لمشيتة الله » وأن العمل الصالح لایوجب الجنة الا بعد ل 
الله ه وأن العمل الطالح لايد خل صاحبة النار على سسبيل الالزام اللیسم 
الا بغضل الله ٠‏ وقول الا مام أحمد موضحا لما يذهب اليه : 
* لاتشهد على أحد من أهل القلسة .عمل يعملسه بجنة ولانار » ترجسو 
للصال ٠‏ وخاف‌علی الیسیی؛ المذنب » ونرجو له رحمه الله ء ومن لقسی 
الله بذ نب تائیا غیر مصر علیه » فان الله يتوب علیسه ویقبل التوسة عسسسن 
عبساده هويعفو عن السيئات ‏ ومنلقيسه وقد آقیم علیمحد نی الدنیسا 
عن الذ نوب التى قد استوجسب بها العقمية ه فأمره الى الله ٠‏ ان شاه 


عذبسه وان شاء غفر ل ۱(۰) 5 


ويتضح من هذا أن الامام أحمد صرح فى رأيسه وخصوصا فى حكسم 
مرتكب الكبيسرة ه الا أنه يصرح فى موض عآخر عن د ستور الایسان بقوله 
" لايكفر أحد من أهل التوحييد * وان عطلوا بالکباتر ۲۱۴ اه وذلك ماعد ا 
الشرك ه ما دلت علیه الا ة الکریست : 


۳ 
أن الله لايغفر أن يشرك بهويغفر مادون ذلك لمنيشاء * 





٠ ١76صو ابن الجوزى : الا مناقبالامام أحمد بن حتبل‎ )١( 
٠ (5 المصدر السابق» ص‎ 2) 
۰ ۱۱1۱ : 6) سورةالنساء‎ )*( 
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وكما نقسل عنه وصف تارك الصلاة بالکفر » وهذه القضية مستثناة من عمسوم 
قوله : " وان علوا بالکباشر " وکما ورد نصهذا الرأى عند مناقب ابسن 
الجوزی : " ولیسس من الااعمال شبی* ترکه کفر الا الصلاة من ترکپا فیسو 
کافسر » يقد أحل الله قت )١(*‏ . 


ولايمكن قبول هذا الاستثناء »الا اذا فسسرتركها بالجحود 
والانکار » حتی پستقیم ذ لك مح‌مفیوم الا ية المذكورة » ومح‌ماذ کره الامسام 
من عدم تكفيسر من يعيل الكبائر ه والمزة التى كانت سبيا فى هذا 
الاختصاص هى أن فرض الصلاة هوالامارة التى يتميز بها من الكافره 
كما نطسقت بها بعض الاحاد يث ٠‏ فان مانقل عن الاما أحمد فى هذ! 
الشأن لايخالف صريح التصوصالدينية () ٠‏ 

ثالئا : رأيسهفى القدر والفمل الانساني : 


والكلام هنا يتعلق بمسألتين «الاولى : عن القدر ه والثائيسة 
عن الفمل الانسانى الاختيارى ٠‏ ,أما عن المسألة الأولى فيرى الامام أحمد 
وجوب الايمان بأ نكل شسى" يقضاه الله وقدره ويستوى فى ذلك فمل الخير 
وفعل الشسر » وقد نقل عنه اين الجوزی فی المناقب‌قوله : " آجمع‌سسبمون 
رجلا من التابعين وأئمة الیسلمین وفقیا» الامصار علی آن السنة التسسی 
توفسی عنها رسول الله اصلی الله عليه وسلم آ ولیا الرضا يقضاء الله » 
والتسليم لاامرة » والصبر تحت‌حکسه والاأخد بنا أمر اللهيه ه 


 )۱(‏ مناقب الامام آحمد بن حنبل »س ۱۷۲۳ ۰ وترجمة الاما, آحسسد 
للذهبى #ص 1 ۰ 1 
(۲) أحمد نصار : المد رسة السلفية دار الانصار »القاهرة » ۱۹۷۸ 


ص ۲۵ ۵ ۰ 
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والیمد عسا هی عنه ٠‏ وا خلاص العمل لله » والایمان بالقد ر خیسره 


وشره ٠‏ وترك المرا* والجدل والخصومات فی الدیسن*(۰)۱ 


والتسليم بعموم قد رة الله على الفعل خیره وشره 4 لیی‌یمتاه فسسی 
نظر الامام الاستسلام والركون الى الكسل وعدم العيل ءرائنا هو 
تفويض عند ه لاينافى الا" خذ بالاسباب والتوكل على الله(" ) ء وفى هة | 
رد على القد ريسة الذين يتخذون من مسألة الايمان بالقد ر الانسانسى 
فقط هدون النظر الى الا "سباب والقوانين التى أودعها الله فى الطبيعة ٠‏ 


أما المراد من ترك المراء والجدال والخصومات فى الدين ٠‏ فليس 
الیمنی ها آن الامام آحد بیفض فى البحث عن سائل الدین‌بوجسه 
عام »وانما الجدل فی المساعنل الكلامية » وعلی الاآخس فى مسألة القد 51 
وذ لك لاآن الجدل فیبا لاپسل الی غايسة ولاینتهی الی نهاية» وهنا 
موافق تماما للحدیث النیسوی : عن‌عمر رضی الله عنه » عن النبی صلی 
الله عليه وسلم قال : 

" لاتجالسوا أهل القدر ولاتفاتجوه "(؟) . 


آبا الفمل الانمانی » فیری الاما, آن الله سبحانه هو الذى أقد ر 
العید على اخراج الفمل »وهو السیب الحقیقی له + وهو هنا يمثل روح 


(۱) این الجوزی : مناقب‌الامام آحمد بن حنبل مس ۱۲۸ ۰ 

(۲) محمد أبو زهرة : أحمد بن حنيل ص ۱۲۸ ۰ 

(۳) مناقب الامام آحد ین حنبسل ءص ۱۷۲ ۰ ۱ 
)٤(‏ مسند آجمد ین حنینل ۲۰/۱ ۰ستن الداری ۱۷/۱۷ ۰ 





) ۰۰ ( 


مذهب أهل السسنة والجماعة من السلف » حيشعبر ابن تيمية فى 
هذا المقام ان للعبد قدرة وارادة وفعل وهبيا اللهله ٠‏ لتكون أفعاله 
حقيقة لامجازا » معاعتقاد هم أن الله خالقكل شىء .)١(‏ 


وسن هنا كان الاسام أحمد يعارضمايذهب اليه المعتزلة والقد ريسة 
من استقلال الانسان بالفعل ه دون تدخل قدرة الله وارادته تمالسىه 
ومايحتج به هوثلاء من أن الجزاء لامعنى له الا اذا كان الانسان مستقسلا 
بفعله الاختیاری هیقد نقض الامام هذه المعاد لسة المقلية حيث انها 
توجسب مقابلة الثواب والعقاب للعمل » ويرجح على التسليم والتغويضكسسما 
كان فى مسألة الجزاء ۰ ولذا ذم الامام القد ريسة بهذه النحلة التسسسى 
انتحلوها ولقد سأله صالح ابنهعن الصلاة خلف القدرى فقال : " انه يقول 
ان الله لايعلم بایممل المباد فحتی يعملوا فلا تمل خلف,۰)۲(۳ 


والی جانب آنه ذم القد رية فی رأيهم نقد أبطل منيجهم أيضا 
وأاصر على صحة.المنهح السلفى الاه يرى أن كل أ مر قد بست 
بالسسنة » والقرآن الکریم لایحتاج الى دليل ٠‏ وقد جاءت السنة 
النبوية بوجوب الايمان بالقدر خيره وشره ه فكل ماينافيه باط سل ه 
والخوض فى تغصيسل هذء الامور من البدعالتى ابتدعبا أهل الكلام ه 
ولهذا يقول الامام أحمد كما نقل عنه بعض أصحابسه : " لست يصاح سب 


الكلام , ولا آدری الکلام فی تسی؛ من‌هذا »الا ماكان فى كتاب أوحديث 


(۱) این تيمية : المقید 2 الوسيطیء ط ۸/ ۱۳۹۸« » المطبعة السلفية 
القاهرة » ص ۲۲ 9 
(۲) مناقب الامام أحمد هس ۰۱۵۹ آیو الفضل صالح : سیرة الامام آحمد » 


ص ۸۱ 5 





( ۱ه ) 


عن رسول الله صلى اللهعليه وسلم » أو عن أصحابه » نأما غير ذلك 


فان الكلام فيسهغير محمود ,)١(*‏ 


ان هذه المسسألة من أهم المسائسل ٠‏ لاأنها تتملقيالا لوهيسة» 
وهی مسألة التوخیند » ولذا نود آن نتحدت عنها بشی؛ من التفصیسسل 
والاسیاب » وم المعروف آن مسألة الصفات‌هی آم السائل التی وضعت 
الخطوط الرئيسسية لمسار الفرق المختلفة فى بحث العقيدة ٠‏ وقد تفرعت 
عن مسسألة الصفات مسائسل أخرئكيس ألة القرآن ورو'ية الله ويرهسا 


من المسائل الاخرى التى أثيرت بسبب ماتشابه من النصوص الد ينيسئة 


كان مذهب الامام أحيد فى الصفات الا لبيسة هومذهب السلف 
الصالح »ء وهو پثت‌کل الصفات‌التی وصف الله بها نق فی تاهوف 
الله بها على لسسان رسوله فى الحد يسث الشريفد ون تشبيه ولاتأويل ٠وكل‏ 
وصف لله سبحانسه وتمالی جا* به النسصفسه تمالی به ۰ ومن هدا 
وصف الامام آحید الله بأنه سمیم‌بصیر » متکلم قاد ر سید علیم‌خبیر حکیسم 
عزیز الی آخر هذه الصفات المليسة التی تلیسق بذاته تمالی » ولکسسن 
على أن نفهسم ذلك كله فى ضوةه آنسته لینن‌کیتلنه شنی؟ سجاه 
وتمالی عولقد روی عنه ابنه عبدالله أنه فى أحساديث الصفاتقال: 


* هذه الاحادينك ترويها كما جاءت ۳۸*۰ ۲+ 


(۱) المصدر السایق هس ۱۵۱ ۵ وترجمة الامام آحمد للذهبى »ص١لا٠‏ 
() المصدر السایق» نفس الصفحتء ۰ 





( كه ) 


واذا كان الاأمركذلك »فالامام هنا من مثبتى الصفات الالبية 
مع نفى الممائلة ىء وهذا هو المنيج الذى أقره القرآن نفسه فى سألة 


الصفات ٠»‏ وفى نفس الوقت أنه يواكد ممنی التنزیسه سفهوم سلیم ٠‏ 


ومن هنا كان الامام يعارض المعتزلة والجهميسة الذين ينفون الصفسات 
بحجة التنزيه المطلقء ورأوا أن المغايرة التامة بین الله ویسسن 
مخلوقاته تشل للمتدیی صا الامان الذی یقیسه خطر الوقی فی التشبیه 
ولکنیم عندما نقوا الصفات لم پسسلموا من الاعتبارات الانسانية آیضساه 
ذلك أنهم نسوا آن الاششستراك فى مسدى الوجود لایقتضی الا شتسراك 
فى الكيغيات ٠‏ واتضح هذا كل الوضوح عندما لجأ الممتزلة السسى 
التنزيسه المتسساى فى تقريسر مفهوم التوحيد ء فانه لايخلو عسسسسن 
الاعتبار الانسانسى ٠‏ وقد وضح الأشعرى هذا المنهسج الممتزالى 
فى التوحيد فى كتابه القيم(١)٠‏ والحقأن ببالغتهم فی التنزیسسه 
لم تواد الى تقرير مفهوم التوحيسد على وجه صحيح لاآن مفیوم التنزیسه 
فى القرآن كما رأى الامام أحمد هو الاثباتمع نفى السائلة» 


ومن ثم نرى الاءام أحمد لايتكلم فى هذه المسألة الا فى ضسوء 
النصوص الد ينيسة ۰ ولذلك فانه يرى وجوب الايمان يجميع الصفات التسى 
جاء بها النصص الصحيح ٠ه‏ ولاييحث عن كنيها ولا عن حقيقتيبا » 
انه بری آن تأویلهسا خروج عن الضهج الذی وضحه صاحب ال » 





)۱( الاشمری : مقالات الاسلامییسن وجا »© جا » تحقيسق محمد 
محى الدين عبد الحميد » مكتبة النيضة المصرية هالقاهسسرة » 


۹ ۰ص ۲۳1 ۰ 





( or ) 


ولذا فانه يقول بأن * صفة الموان من أهسل السسنة ارجاء 
ماغاب عنسه‌من الاآمور الی الله کما جاءت الا"حاد یسث عن النبی صلی الله 
عليه وسلم » آن ال الجنسة یرون ریم » فیصدقیا ولایضرب لهسا 
الامثال ٠ 210١‏ 


وهذا المنیج الذی سلکه الاسام منسجم تمام الانسجام مستتم 
ماذهب اليه سلف الاأمة من الصحابسة والتابعين ٠‏ فمذهبهم فلى 
الصفات كما ذكر ابن تيمية : " اثباتها واجراركها على ظاهرها ٠‏ ونشفى 
الكيفيسةعنها «لاأن الكلام فى الصفات نوع من الكلام فى الذاتءوائبات 
الذات اثبات الوجود » لااثبات الكيفية » نکذلك اثبات الصفات "واضاف 
شارحا عن الصفات فانهم يفهمونها كما جاءت من غير تفسسير ولاتأيل 
مع‌نفی التضبیه عنها ۰۲۱ 


یپذا الموقف السلفی فی الصفات لایکننا آن نصف السلسسسق. . 
بالجهل » كما ظن يعض الموكولين لا یات الصفات من التکلمین + وذ لسسك 
لاآن موقفيم هذا آثبته الکتاب والسنة وهم ملتزمون بالنصوس » فلیسس‌مسن 
القبول آن یصف الحید الباری باستعمال التأوسل ه لاآن التیسل 


مظنون بالاتفاق ولذا لایفیسد فى تقرير العقيدة ٠‏ 


ومن أجل ذلك أكد ابن خلد وی صحة المشیج السلفی بقوله : 
* ابا السلف فغلیوا ادلسة التنزية لکرتیا ووضوح دلالتها ءرعلموا استحالة 


۰ مناقب الامام أحمد ص۱۵۱‎ )١( 


(۲) این تيمية : نقض المنطسقی مس 1 ۰ 





) ۰ ( 


التغبيه وقضوا بأن اليا تمن كلام الله فآمنوا بها ولم یمترضوا لممناها 
ببحك ولاتأيل ء «هذا معنى قول اكثير منيم : " اقنءها كما جساءت* 
أى آمنوا بأنها من عند الله ولاتتعرضوا لتأويلها ولاتفسيرها ء لجواز 
أن تكون ابتلاه »نیجسب الیقسف والانعان له ۱(۰ ۰ 


یمد کل هذ! یبن آن نقول عن مذ هب الابام احمد نی السفات ۰ 
بأنسه وسط بين أهل التعطيل الذيسن نفوا الصفسات وبين المشبيسة 
والمچسیة والحشوية الذین اثبتوا الصفات ولکنیم فی نفسس الوقسست 
زعموا آن هه الصفات تشبه صفات المخلوق » تسالی الله‌عما پقولسو ن 
علوا كبيسسرا * 


ومن العجيسب أن بعض هركلا" المشسبهة ينتسسبون أنفسمبس م 
الى الامام أحسد ٠‏ والحق أنه بسرى* منهم »© لاأنه يقير فيما يقسسسرر 
ماجماء يه النسص القاطسع ٠»‏ وهو يرى أنه سبحانه وتهالى : " ليسسركسئله 
شى“ وهو السسميع البصير " ٠‏ 


خامسا : رآی الامام أحد ف مسألة رر'بسة الله : 


على الرغم من أن بعض الباحثين يشكون فى نمسبة کتاب " الرد علسی 
الزنادقسة والجيميتة * الی الامام آحسد بن حتبسل هلان المو رخیسین 
للامام أحمد لم يذكروا اسم هذا الكتابضمن مصنفاته ‏ كما ذکره الد کتور 





على عبد الواحد وافی »دار النيضة » القاهرة هس ۱۰۷۷ ٠‏ 








( هه ) 


على سساين النشارفى كتابه(١‏ ) الا أننا لاتمتطيمع أن تتكسرا ن 
مضمون هذا الكتاب لايختلفمسعآراء الامام حول العقيدة التى نقلبا 
عنه ابنسه صالح ود الله » والمتکلم الحنبلى ابن الجوزى ومن عاصسره 
من السلف كالبخسارى وابن قتييسة والدارمى وكذلك الم رخون كالذ هيسى 


فيا احستواه ¥ 


يأى الامام أحسد بن‌حنبسل فى كتابه " الرد علی الزنادة۲(2) 
والجهمیخ( ۴۴۲ آنیم أنكروا رويس الله » مستدلين بقوله تمالی : 
" لاتدركه الابصار وهو يدرك الابصار ٠257"‏ والمتكرون 








. ۲۲۹ ۲٣۲ص نشأة الفكر الفلستى فى الاسلام‎ )١( 

(۲) الزنادقة : جمع من الزند يق »وهو القائل ببقا* الد هر فارسى معرب ٠‏ 
والزندقة : الضیق 6وقیل الزند یق‌منهلا نمضیقعلی نفسه »فالزند یق‌مصروف 
وزند قته آنه لایو"من بالا خرة ووحد انية الخالق ءوتطلق لمرب‌علی الرنجل 
شد ید البخل واذا آرد ت العرب معنی ماتقوله الماملة ه قالسوا ملحسد 
ود هری (لسان المرب ۱۲:۱۲) 4 ویشمل ایضا المعتزلة الذیسن 
اعتبرهم الامام آحمد زنادقة ۰( این الجوزی : مناقب‌الامام احسد بسن 
حنیسل ) ص ۱۵۸ ) ۰ 

(؟5) الجهمية :نسبة الى الجهم بن صفوان منأهل خرسان » تتلمذ على يد 
الجمد بن د رهم ٠‏ وهو أول منقال بالتعطيل ء وسلك منهج التأويل 
وعد م الاهتمام بعلم الحد یث » فلقبت المعتزلة منذ عهد المأمون بالجيمية 
مع أن الفريقين تتفقان فى أصول هامة فیر آنیما تختلفان فی اصول 
جوهرية ءحيث أ ن المعتزلة قد رية » والجهمية ؛ جبرية ٠‏ 
( د ۰/علی سامی النشار : نشاة الفکر القلسفی فی الاسلام #ص 
۲۱ ۳۳۲ ) ۰ 

٠ه‎ ۱۰۳ : سورة الانعام‎  )1( 








) ۰1 ( 


للروية لايستد لون بقوله تمالی : 
" وجره يومئذ ناضرة ۰۰ " 
ولكنهم يرون أنها تتمارض مع قوله تعالى : 
* لاتد رکسه الاابصار ۰۰" ولذا فانهم يلجأون الى التأويل ٠‏ 


ولكن الامام أحمد نفى وجود التناقض بين هاتين الا يتين «فأثبت 
اليا فى الا خر 2 مستد لا بقوله تعالى : 

” وجوه يومئذ ناضرة الى ربها تناظرة ۰۰" بالتضیر الصحيح 
بأنها مع ماتنتظر الثواب ترى رسها ء وليس المعنى أنها تنتظر الثواب 
من بها فقط دون النظر الى يسها كما زعم الجببية(؟) . 


أما قوله تعالى : 
" لاتدركه الابصار " يمنى لايراء أحد فى الد نيا دون الاآخرة ه وذلك 
أن اليبود قالوا لموسبى : " أرنا الله جبرة فأخذتيم الما ۳(۰) 
فماتوا وقوقبوا لقولپم " آرنا الله جهرة * ومواید ة لهذه الايسة فسهناك آيسة 
اخری فانه حين قال : " رب‌آرنی انظر اليك عقال : لن ترانی " ولایرانی 
أحد فى الدنيا الا مات ٠‏ ث‌قال : " فلما تجلی‌ربه للجبل جمله دکنا * 
وخر موسی صمقا » فلما آفاق‌قال سبحانك تبت اليك وأنا اون ال٠‏ 


يعنى أول المصدقين أنه لايراك أحد فى الدنيا الا مات ٠‏ 


٠ 28 : اليد على الجيمية ص‎ )١( 
۰ ۵٩ : الرد علسی الزنادقسة ص‎ )۲( 
٠ ٠١ه“ سلسو ةالنساه:‎ (T) 


۰ ١٤۳ سورة الاععراف:‎ )٤( 








(¥ ) 


ومن المعلو آن النبی صلی الله مله ول پمرف‌معنی هذه الایات 
وتفسیرها ۰ ولذا لما سأله مشرکو قرسش بقولیم : * آو تأتی باللسه 
والبلاک تبیلا ۱۲۰۰ فانزل الله عمالى بخبر أنه لاتد ركه 


الا" بصار أى أنه لايراه أحد فى الد نیا » وأما فى الاآخرة غائهم يرون () ء 


ويوكد هذا الموقف الحديك النبوى عن جريز قال : كنا عند النبى 
صلى اللهعليه وسلم ننظر الى القمر ليلة فقا ل : " انك سترون يكسم 
كما ترون هذا القمر لاتضامون فی روایتسته*( ۵ ویوید الامام احسد 
ذلك تفسیر قولسه تمالسی :- 

" للذین أحسنوا الحسنی وزيادة * » آن الزیاد :هی النظر 
:الى وجه الله تمالی » معلی العکسس‌سن ذ لك فان الکفار سیحچیون‌عسن 
الله فى قوله تمالسی : 

* انیم عن رسیم يومئذ لمحجویون" + فاذا كان الكافر يحجسسب 
عن الله » والموئسن يحجب عن الله فنا فضل البوثمن على الكافر ؟(؟). 


ساد سا : رأى الامام أحيد فى مشكلة القرآن : 


وعد أن أد خل المعتزلة والجهمية الفلسفة اليونانية والآرا*الاخرى 
الستورد ة من الخارج الى الاسسلام »بدآوا فی اتخاذ منهج التأهيسل 
فى حل قضايا دينيسة وفقا لعقولهم وقتضیاتیا » الاامر الذی آدی الی 


(۱) سورة الاسیا» ‏ : ۰۱6۲ 

(۲) الرد علی الزنادقة : ۵٩‏ ۰ 

() صحیح بخاری - پاپ التوحید ۲6 - وصحیح مسلم باب مسجد ۲۱۱ 
(؟) الرد على الجبمية وص لام ٠‏ 


a 





) ۵۸ ( 


وهی توادی الی مشكلة انکار الکلام ء وقد تغرع من مشكلة الکلام مش كلة 
خلق‌القسرآن آوعدم خلقسه ۰ 


وقد سجل الملطى ( المتوفى سنة لالااه ) هذه العقيد ة بقولیم : 
* آن الله شی* ولیس‌کالاشیا» » 0 * ولا معرفة » ولاتوهسم 
ولانور » ولاسمح » ولا بصر ءولاکلام] »ولانکلم » وان القرآن مخلوق»وانسسه 
لم یکلم موی » ولایکلم قسط 6 وان اللمخلق قولا وکلاما فوقع ذلسات 
القول والکلا م فی مسامع‌من شاه الله من‌خلقسه فیلفته السامع‌عن اللسه 
بعد سباعه فسى ذلك قولا ركلايا ۲۱۳۸ 


وسسوف يتناول رد الامام أحمد هذه الشبهات من خلال اقسراره 
بأن القرآن كلام الله ووحى الله » والقرآن غير مخلسوقويحنة خلق 
القرآ ن ويضع الامام فى ذلك الرد بحجة داحضة ٠‏ 


وقد ذكرنا سابقا ان المعتزلة والجيمية أنكروا الصفات 
ثم آنکروا الکلام ٠‏ فذهبوا الى أن الله لم يكلم موسى ولم يتكلم ه انا 
کون شسیثا فمسبر عن الله » وخلق صوتا فاسممه ٠‏ ذلك لان الكلام 
لايكون الا بجارحة ء الا من‌جوف‌ولسان وشفتین 6 والجوان عن اللسه 


٠ منفية‎ 


2 


(1) الملطى : التنبية والرد على الا"هوا" والبدع ء كتبة المثنى ببغداد 
ومكتبة المعارف ؛بيروت ۰ ۱۳۸۸ھ ۱۹1۸م فص ٩۱‏ سب ٩۷‏ ۰ 





) ۰٩ ( 


وقال الامام أحمد ١(‏ : ” هل يجوز أن يكون الكون غير الله 
اذ يقول : " ياموسى أنى أنا ربك *57)غ ويقول : ” انى أنا الله 
لااله الا أنا فاعبد نى ٠»‏ ,أقم الصلاة لذكرى *(25» انى أنا يك؟ 
فسن زم غير ذلك فقد أدعى اليوية ٠٠‏ ويقرر الامام أحبد أنه لوكسان 
الا مر کنا ذکر المعتزلة والجيميسة ه فان ذ لك الکون‌کان ينبغسى أن يقول : 
ياموسى أن الله رب العالميسن ‏ ولايجوز أن يقول " انى انا الله رب 
الاين با نوات ى انه ليس م کون وا الله هی 
نفسسه المتكلم * وكلم الله موسى تکلیما ۱ *+ ولما جا* موسبی لمیقاتتا 
وكلسه ينه 42135و * اتى اصطنيتك على الناس‌برسالاتی ویکلا مسسسی 00۶ 
ثم حد پسث الرمسول : ” مامنکم آحد الا سیکلمه ره لیسربینه ينه 
ترجسان*(۲۸ ۰ 


أما أنه لابسد أن يكون الكلام بجوارج فپذا طبما خطاً ءلان اللسه 
قال للسموات والأرض : " آثتیا طوعا آو کرها قالتا آتینا طائمین *(۲۱ فیسل 





(۱) الرد‌علی الزنادقة ءص ۸۷ - ۸۸ ۰ 

(۲) سور طه : ۰۱۲ 

(۳) سور طه : ۱1 ۰ 

() سورد القصص: ۳۰ ۰ 

(ه) سورءة النساء: ٠ ١16‏ 

(1) سورة الاعراف : ۱۳ ۰ 

٠ ١56 : سورة الاعراف‎ )۷( 

(4) صحيح البخاری - کتاب التوحید ج + »دار الفتع الاسلامی ۰ 
الاسکند ريسة » ص ۳۲۲ ءصحیح مسلم باب الركاة » 1۷ ٠‏ 

۰ ۱۱ : سورءة فصلت‎ )٩( 





) 1۰ ( 


للسموات والارض جوف ولسان وشفتان وأدوات ؟ أوقال الله : " وسخرنا مع 


.)1 ). أتراها سبحت بجوف وفم وشفتین #ان الله 


داود الجبال پسبحن 
انطقیا کیف‌شا» » کذلك تکلم کیف‌شاء بد ون جوارے رآلات ٤لا“‏ * 
هن جدایح 


كمثله شی " ۰ 


أما اذا ذهبت الممتزلة والجهميسة الى أن الله يتكلم وكلامه مخلسسوق 
فقد شبهوه بالبمر فا نكلامهم مخلوق " فنى مذهبكم قد كان فى وقت مسن 
الا وقسات لایتکل‌حتی خلسق التکلم » وکذ لك بنوآدم لایتکلمون حتی خلق 
لهم كلاما ٠‏ وقد جمعتم بن ک2 وسن هنا نعر ف أن المعتزلة 
اذن ليسوا أهل التنزيه بل أهل التشبيه المطلق ٠‏ ويقير الاسام 
أحمد حينئسذ عقيدته بقوله : ” نقول ان الله لم يزل متكلما اذا شاء» 
ولانقول ءانه كان ولايتكلم حتی خلق السکلام ۰ ولانقول : انه قد كان لايملم 
حتى خلقعلما فعلم ٠‏ ولانقول انه قد كان ولاقد رةليحتى خلو لنفسسسه 
القسد رة » ولانقول : انه قد کان ولانور له حتی خلق لنفسه نورا »ولا نقول 
انه قد كان ولاعظمة له حتى خاق‌لنفسه عظرخ ۳۸۰ . 


وسپذا الرد الایجایی استطاع الامام آن یبرهن للناریان اللسه 
كلم موسسى حقيقة » وكلامه ليسبمخلوق ٭ ثم أن الجہمية مع منپجپسم 
الجدلی اشاروا مسألة جديدة وهى : هل القرآن هرالله أوغيرالله؟ 


والجهم پذ هب مع‌منطقسه فی التنزیسه الفالسی ویقسور آن القر آن غیرالله 





۰ ۸٩ : سورة الاابیاء‎ )١( 
۰ ٩۰ (؟) الرد على الزنادقة والجيمية : بس‎ 
۰ ٩۱-٩۰ المصدر السایق» ص‎ )۳( 





) 1۱ ( 


| ولکن الامام آحسد. پري آن الله چسل ثناو"ه لم يقسل ان القرآن آنا » ولم 


بان ال لیم کلایه خاقا .۵ بو بیی التولن والختازه 
بل قال : ” ألا له الخلق والاأمر ٠)”‏ فوضع تحت " له الخلة"” 
كل شی مخلوق» ثم ذکر الله ءوالأمر " وهو القول :فأمره هو قوله 
یقول الله : " انا آنزلناه فی ليلة مباركة انا كنا منذرين * فيها يغرق كل 
أمر حکیم ۰۲۴۱۳ ثم فال عن القرآن هو " آمرا من‌عندنا ۳( ۵۲۳ یقال: 
“لله او و خد ۰ و الله القول من فيسل 
الخلق ومن بعد الخلق ء فالله اذ ن يخلقريأمر رقوله غير خلق م , 
وقال الله : * ذلك آمر الله آنزله الیکم ”" رتال * حتى اذا جاه 
آمرنا وفار التنور *(۷) ۰ 


ثم یحاول الامام احمد " أنيثبت آن القرآن وحی الله » وذ له 
بطرقة تفسیر آيسة القرآن »فیذکر الايسة ‏ * والنجم اذا هوی * ماضسل 


صاحبکم وماغوی » وماینطق‌عن الہوی × ان هوالا وحی یوحی *(۸). 





(۱) سورة‌الاعراف : ٠٠)‏ 
(۲) سورةالدخان :) ٠‏ 
(؟) سور ةالدخان : ه ۰ 
)٤(‏ سورة السرو م : ۰ 
(۵) البرد علی الزنادقة ص ۷۲- ۷۲ ۰ 
(1) سيو ةالطلاق ه ۰ 
(۷) سور هنود :6 ٠‏ 


٠ 6-١: سورة النجم‎ )۸( 


) 1۲ ( 


ويرى أن قريشا . قالوا : ان القران شم وانه اساطير الاوليسسن 
وانه أضفاث احلام عوان محمدا تقوله من تلقا* نفسسه وتعلمه منفيسره ه 
فأقسسم الله بالنجم اذا هوى ‏ يعنى القرآن اذا نزل » فقال : * والنجسم 
اذا هوى * ماضل صاحبكم ” أى محمد * وماغوى * وماينطسقعن الهوى * 
يقول : ان محمد لم يقل هذا «القرآن من تلقاء نفسه فقال "انهو” 
يعنى القسرآن * الا وحى يوحى ” » فأيطسل الله أن يكونالقرآن شيعا 
غيسر الوحى لقوله : * ان هو الا وحى يوحى ". ثم يقول : ” علمه” 
کی کل یرل که عبان :الل عليه و اح وکو و «القنول + 
ذومرة ناعون * الى قول " فأوحى الى عدا أوخى * سس الرای: 
وحيا ولم يسمه خلقا سس 


ویظینر لنا من‌غلال هذه النصیسدی تجاح الامام وتوفیقه فسی 
أثبات أن القرآن كلام الله ووحيه وليس ب خلق الله ٠‏ وآنه بذ لك ينيج 
منهجا خاصا ه وهو يفسسر التصوس على وجسه صحيح + وینیا وفقسا 
لصحیسح المنقول وصریح المعقول ٠‏ 


. الثانی : مشکلة خلسق القرآن : 


كان الجهميسة فى البداية ينكرون أن القرآن كلام الله » ولا 
ضعفت أد لتهم امام حجج الامام أحمد » اعترفوا بأنهكلام الله »ولكته 
مخلوق ه وذلك بتأیسل الايسة : * انا جملناه‌قرآنا عییا "(۰۲۲ فزم 





(۱ ) الرد على الزنادقسة » ص ۰۷۵ 


(۲) سورة الزخرف : ۱ ۰ 











) 1۳ ( 


الجیی آن جمل " بمعتی خلق" فکل مجمول هو مخلوق » وأنه بذ لك 
أدعى كلمة من الكلام المتشابه يحتج بها من أراد أن يلحد فى تنزيليا 
ويتغفى الفتنة فى تأويلبا 1(8). 


ولكن الامام آحسد پرد هذا الادعا* بتفسیر صحیح * ويعلقد السا 
بان " القرآن غیسر مخلوق" ۰ وأنه قد عانی المحنة فی سبیلها هنقال : 
والایات : * الذین جملوا القرآن عضین ۳( او * جملوا اللاتکسة 
الذين هم عاد الرحمن اناا * () ٠‏ هنا * جمل ” يعنى التسمية 
فى الا'يسة الا ولسى بمعنى سمى «كذلك فى الثانية » أما ”جمل ”° 
على معنى فمل ٠‏ فشواهد الآآية ” يجملون اصايميم فى آذاني *(5)ه 
قممنبی چمسل هنا فعسل ۰ 


آبا * جمل بالنسية لله » فترد علی معنیین - معنى خلقوممنسى 
غیسر خلسق» آما شواهد المعنی الاول من الا یات‌فالا ية " الحسد لله 
الذى خلق السموات والارضوجعل الظلمات والنور “2*3 يمنى وخلسق 
الظلمات والنور۰ وقال الله : " وجمل لك السمعوالا بصار ي 
خلق لم السمع والابصار ٠٠٠الخ‏ ۰ اما معنی غیر خلق- کقول الله : 





(۱) الرد علی الزنادقة » ص ۱۲٩‏ ۰ 
(۲) سور الحجسسر 7 ٩۱‏ ۰ 
(۳) سورء الزخرف : ۱٩‏ ۰ 

° ۱٩ : سورء البقرة‎ ) ٤( 

(ه) سورة الانمام : ۱ ۰ 


)1( سورة اللحسل : ۰۷۸ 








) 54 « 


* وماجعسل الله من بحيسرة ولاسائبة ١7”‏ ) لايمنى ماخلقمن بحيرة 
ولاسائية ۰ مقوله لابراهيم " انی جاعلك للنای‌ابابا * (۲) لایمنسسی 
ا نى خالقك للناس اماما “هلان خلقابراهيم نقد ,قبل ذلك ۰ وقال ابراهیم 
: * رب‌اجمل هذا بلد آمنا ۰۴۳۱ متال ابراهيم * رب‌اجملنی مقسیم 
الصلاء "۲۱ اه ولایمتی اطلاقا خلقسی میم الصلاة » والایسسة 
* پریسد الله آن لایچمل له حضا فی الا خسرد * 6۲*۱ وثل هذا کتیر 
فى القرآن ٠‏ ۰ 


ولقد استطاع الامام أحمد فى كتابه ” الرب على الزنادقة والجهمية* 
أن يسثبت أن القرآن ليس سمخلرقا فى عبقريسة نا درة ٠‏ وليست هذه المحاولة 
من ناحيسة واحدة فقط ٠‏ بل من نواحى كثيسرة ٠‏ وذ لك باستمانة مسسسن 
النصوصالد ينيسة ٠‏ ولم يكت ف بالاحاطسة يظاهر القرآن فقط بل 
بمعانيه المميقسة وماوراء المعانى من مفاهيم ود لالات * 


وعلى سسبيل المثا ل استطاع الامام بقدرته الفائقة أن يبين أن 
الله تمالى اذا قال " جمل ” بانها تأتى عن معنييين : معنى خلق 
ومعستى غير خلق بسل فعل ٠‏ 
(۱) سورة الما ئدةت: ٠ ٠١"‏ 
(۲) سورة البقرة : 56 ٠‏ 
( ۳ سورتابراهيم : ؟ ۳ ۰ 
(؟) سورة ابراهيم : » ٠‏ 
(ه) سورة آل عمران : ۱۷۱ ۰ 








) 1۶ ( 


پشین ال نله ٩:‏ ۱۱4 لته نيا" يرل عط موا 
جمله جملا »علی معنی فمله فملا من آفما لی الله غیر معنی خلق ٠‏ وقسال 
فى سورة الزخرف " انا جملناه‌قرآنا عیبا لملکم تسقلون ۳ ال 
لتكون من المنذ رين بلسان عردسى بین * وقال " فانم E‏ 
نلا "حمق ال اھا م ا ت م اند ا ج 
كان ذلك فملا من آفعال الله تبارث وتسالی جمل القرآن به عریا مینسا 
وليسكما زعموا ممناه : اتزلناه بلسان المرب ۰ وقول بیناه یسنی : هذا 
بيانلس أراد الم هدز ۲۱۳۸۵۰ 


وجد پر بالذکر ان الجهمية فی اثبات خلق القرآن قد پستخد مسون 
الحديسث حیث یقول : * جا فی الحدیث : " ای القرآن یجی* فی صورة 
الشاب الشاحب فیأتی صاحبه هفیقول : هل تمرفسه ؟ فیقول له : 
من أنت: فيقول : يارب * فادعوا أن القرآن مخليق من قبل ههه . 
الاحاديث ٠‏ فرد الامام هذا الادعاء بقوله : * القرآن لايجىه الا 
بسن انفد جاه موقا قل سو الك اى له کل کته( ۰۰۰ 
ألا ترون أن منقراً " قل هوالله آحد " لایجیثه الابثوایه لانسسا ۰ 


نقراً القسرآن فیقول یارب ویجیی» تواب القرآن ۰ فیقول : یارب لاان 





۰ ۲ : سورة الزخسسسرف‎ )١( 

(۲) سورة ميم : ٩۷‏ ۰ 

(؟) سورة الاخلاص: ٠ ١‏ 

() الرد علسی الزنادقة »س ۷۲ ۰ 
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لا" نكلام الله لايجى” ولايتغير من حال الن حال ٠‏ وائما معنى أن 


القرآن يجين" اضاا يعسن تراب السران تيارب *(۱) 


وسا يؤكد ادعا* الجیبیة بخلقالقرآن ماذکره السجمتانی فسی 
كتابه " مسائل الامام الاحمد ین حنبل " حيث قال : سيمت أحيمد 
ذكر له رجل أن رجلا قال : ان !| سما الله مخلوقة والقرآن مخلوق *() . 


ومن ناحية اخرى حين بعث أبود اود رسالة الى الامام احمد بواسطة 
ابنه عبد الله » كتب فيها سرثالا :." رجل يقول التلاوة مخلوقة » ألفاظا 
بالقرآن مخلوقسة والقرآن لیسی‌بمخلوق»باتری فی مجانبته ؟ وهل یسسی 
مبتدعا ؟ ععلی مایکون عقد القلب‌فی للتلاوة والالفاظ ؟ وکیف‌الجواب‌فیه؟ 
قال ( الامام ) : هذابجانب » وهو فوق‌البتدع وما آراه الا جیمیا عوهذ ا 
کلام الجيمية ٠‏ القرآن ليسربمخلوق ه قالت عائشة رضی الله عنپا 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : 
* هو الذی آنزل عليك الكتاب منهآيات محكمات هن أم الكتاب وآخسسر 
متشابيانت *(5)ء قالت : فقال رسول الله صلى الله عليه وسسلم: 
اذا رأیتم الذین یتبعون ماتشابه منه فاحذ روهم فانیم هم الذین‌عنی الله » 
فالقرآن لینس‌بیخلوق»(۴) ۰ 








(۱) الرد علی الزنادقسة » س ۱۰۰ ٠‏ 

(۲) ابوداود سلیمان ین الا شعت السجستانی الحافظ : مسائل الامام 
آحمد ین حنبل هضمن عقائد السلف‌للنشار والطالبی »ص ۱۰ ۰ 

() سورةآل عسسران : ۷ ۰ 

(6) الس‌جستانی : مسائل الامام أحمد ببن حنبل هضمن عقائد السلف 


ص ۱۰۲ 5 








) ۱۴ ( 


ولکی تتأکد من صحة موقسف الابام أحمد من القرآن ٠‏ ينبغفى 
آن نذکر رأیسه فیه الذی نقله ابنسه ابو الفضل صالح حیث‌قال : " قال آبسی 
اساء الله‌فی القرآن والقرآن من علم الله » ول الله لیس بمخلسوق 
والقرآن كلام الله ليس بمخلوق على كل وجه ٠‏ وعلى كل جهة وعلى آی 
حال °( . 


وسزز الاما, هذا القول مستد لا بالا يسة القرآنیسة: * وان احد 
من المشرکین استجارك فأجره حتی یسیع کلام الله *(۲؟ وفال : "لا له 
الخلق والاسر *(۳) فاخجر بالخلسقه ث قال ( والامر ) فاجسسر 
آن الاامر غیر الخلق»وقال عز وجل : " الرحمن علم القرآن * خلقالانسان 
« علبه البیان *(۰۴۴ فاخبر آن القرآن من علمه ۰ وقال تمالی : * ولسن 
ترضی عنك الیپود ولا النصاری حتی تتبعملتهم * قل ان هد ی 
الله هو الیدی * ولثن اتبمت اهوائیم بمد الذی جااك من العلم مالك 
من الله من ولى ولانصير *(*2 وقال : ” ولثن أتيت الذين أوتوا الكتاب 
بكل آية ماتبموا قبلتك * وما أنت بتابع قبلتهم ومابعضهم بتابعقبلسسة 
بعض » ولئن اتبعت أهواءهم من بعد ماجاءك من العلم انك اذا لمسسن 
الظالين *(1) وقال تعالى : * كذلك أنزلناء حكنا عربيا »ولك سن 


(۱) أبوالفضل صالح : سيرة الاما, أحمد بن حنيل »تحقيق د ٠‏ فو"اد 
عبد المنعم أخيد » موءسسة الجامعة»ء اسكند رية © ۱۹۸۱ ص ۷۳ * 

(۲) سورة التىية : 5 ° 1 

(۳) سورة الاعراف: 6ه ٠‏ 

۰ ۲ : سورة الرحمن‎ )٤( 

(ه) سورة البقرة : ۱۲۰ ٠‏ 

٠ ۱1۵ : سورة البقرءة‎ )١( 
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اتبعت أهواءهم بعد ماجااك من الملم مالك من الله من ولى ولا راق ) ). 


فالقسرآن من علم الله » وفى هذه الايات ديل على أن الذى جاءء هو 
القرآآن » لقوله ( لئن اتبمت آهوا*هم بعد الذى جا'ك من العلم ) ومسسن 
هنا كان الامام يقرر دائما : ” القرآنكلام الله غیر مخلوق*(۳ ۲ , 


والذی دفمع الامام الى اصراره على هذا الرأى أنهذه المشكلة 
عنه الا بما بيسن الله فى كتابسه وعلى لسان رسوله ۰ وأما الکلام عنہا 
بالذى لم يسرد فيسه نصنقد اعتبره الامام من البدعةفی الدین * ولذا 
فانه پثبت د ائما آن القرآن کلام الله حقيقة » وکلامه علمه وعلمه صفاتسه» 
ولايغصل أبدا بين الله وصفاته » ولا تكو ن صفاته وأسمارءه مخلوقة ٠‏ 


وقد نقسل عن ابن الجوزى قوله فقال : " وأمركم ألا تواثروا على ٠‏ 
القرآن ءفانه کلام الله +وماتكلم الله به فليس بمخلوق وما أخبسر به عسسن 
القسرون الماضيتة فغیر مخلوق » ومافی اللی البحفوظ فغير مخلسسوق ۰ 
ومن قال مخلوق فیو کافر بالله » وس لم یکفرهم فپو کافر *(۳۱ . 





۰ ۲۷ : سورة الرعد‎ )١( 

(۲) الذهیسی : ترجسةالامام آحد »دار الیی »حلب‌بدون تارسن 
ص۷۱ » وکتاب حلية الاولیا» وطبقة الاصفیا» ءللا صبیانی ص 
۸ ۱ ۲ ۰ 

(۳) ابن الجوزی : مناقب الامام آحمد. بن حنبل »ص ۱1۸ ٠‏ 








) 1٩ ( 


« الثالث : محنسة خلو‌اللرآن : 


لقد اتضح لنا كل الوضوح موقف الاما أحمد بن حنبل من القسراً ن 
كذلك. رأى خصوهمن المعتزلة والجيميسة فيه وين هذا الك نسل الي 
الحسديث عن المحنسة ٠‏ 


ومن المعلوم أن مذ هب الاعتزال أصبح مذهبا رسميا للد ولة العياسية 
طوال أيام المأمون والمعتصم والوائق ٠‏ ولابد أن تكون هناك محارلة 
لتطييق هذ! المذهب بين مواطنيها جميعا ٠‏ لا"نه التمبیر الوجد 


فى فهم الديسن» 


الد ولسة +وتممل ببطولة وفد!* علی نصرة السنةفی وبه البدعة ء والدفاع 
عن الدین الحنیف » وتتئل هذه المعارشة فی الامام احسد ۰ 


وقد بد أت هذه المحاولة فعلا حين أصد ر المأمون قرارا باعتنساق 
مذ هب الممتزلة فى القول بخلقالقرآن سنة 5١4‏ هاه حيثأمر واليه 
ببغداد بجمعالقضساة وامتحانهم فى عقيدة خلق القرآن ء وعزل مسن 
لايقوم پذلك نیم » واسقاط شهادة من لايراها من الشهود ء ث آمسسیه 
كذ لك بجمسع الفقها" والمحد ثيسن بنفنس المبسة ٠‏ وكنهم استجابيوا 
لما طلسب منهم حين ضیق علییم الخناق »وآمر بالتوسع فی امتحان الناس» 
فأحضر کبار الملما* وزعما* النای‌وامتحنيم » وتحت الضفوط القاسيسة 
وبعد الاوامر المشددة من المأمون لواليسه لم يكن منهم الى أن أقسسسروا 


برأى المعتزلة وصرحوا يأن القيآن مخلوق الا أيعة: أحمد بن 








) ۷۰ ( 


حنبل » ومحمد ین نوج ء وسجادة والقواررى )١(‏ . 

میسیب هذا الموقتف المعارنی للسلط2 آوذی الامام وأصحایسه 
یعذیوا عذایا شدید| » وتوالت عبیم ضیات السیاط دا غل السجسسن 
وخارجه دون توقسف » وقد ثبت الاما, أحيد ومحمد بن نوج على عقيد تبهما 
فى القرآن » وظلا سجینین پذوقان آلوان العذاب حتی توفی محمد بسن 


نوع » وقی الامام آحمد وحیدا فریدا فی السجن یمانی آلام البحنة ٠‏ 


قد اشار الحافظ الذهبى الى هذه المحنة فى كتايه : فذكر أنه 
حيسن قدم الامام أحمد الى أمير المو"منين فضربه جلاد الامير سوطا فقال : 
بسم الله وولما ضرب الثانى قال : لاحول ولا قوة الا بالله » فلما ضسسرب 
الثالك قال :القرآن كلام الله غیر مخلوق» فلما ضرب الرابم‌قال : " لسن 
يصينا الا ماكتب الله لنا ” ٠‏ فضربه تسحة وعشرين سوطا *(۲) . 


واذا فحصنا هذا الحوار »الذى جرى بين الامام وبین ممتحلي سه 
من الخليفسة ومساعد یه بکل دفسة وعناية » بیدو آنه شل حواره مم‌الممتزلة 
والجيمية الذی تم تسجيله فى كتاب " الرد علىٌ الزنادقة والجهميسة * 
وذلك لاأن المنيج والاأدلسة التى استعملوها فى الحوار هو نفسالمنب سج 
والااد لس التی استخدموها فی ذ لك الکتاب - ولذا لایستبعد آن تکون نسبة 





(۱) د۰/مصطفی حلی : منهاج علما* الحدیث والسنة من اصول 
الد ین دار الدعوة ه الاسکند ريسة ۱۱۸۲6 س ۱۱۵ - ۱۱۱ ه 


وقواعد المنیح السلفی عص ٩٩‏ ۰ 


٠ 4۷ ترجسةالامام أحسد اص‎ )1١( 





) ۲۱ ( 


فمثلا حيسن دار الحواربين الامام أحمد وأحمد بن أبى د واو اسام 
الستص ‏ أجاب الامام كل سوال وجه اليه ه حتى غضب الخليئة 
عليه ٠‏ وأمر وزيره بمخاطية الامام یکل شدة + فقال الامام : " یاآیسر 
المومنيسن أعطونسى شسيئا من كتاب الله أو سسنة رسول الله حتى اقول 
بها ه فيقول ابن أبى دوكاد : أنت لاتقول الا مافى كتاب الله أو سسة 
رصول الله ؟ فقلت له : كما تأولت تأويلات فأنت أعلم ء واتأ و لست 
مايحبسسعليه ومایقید علیے *(۱) . 


فلما وفسع المتوكل هذه المحنسة » سأله‌عن القرآن ه فکان چسوا ب 


الامام 4 القرآن كلام الله غير مخلوق » وهو الذی آذ هب اليه + لسسست 
بصاحسب کلام عولا ری الکلام فى شى" من هذا هالا ماکان فی کتساب 


سم سس 





٭) أحمد بن أبى دواد علین‌علی یو سلیمان »یکثر ذکره اذ| ماتطسرق 
الحديث الى محتة القرآن ٠‏ ولد حوالى سنة ۱1۰ هه ومات سنة ۰اه 
وكان قاضيا هثم اصبح «زيرا نافذ الكلمة عند ألخلفاء الثلاثة : المأمون 
(۲۱۸ه) والمعتصم (۲۲۷ه) والوائق(۱۲۲ه ) ۰ وتشیسسسسر 
المصاد ر الی اهتزاز هذه البكانة لدی الوائق, ثم انهارت‌تماسا 
امام المتوکسل ۵ اذ_ رفعالمحنة بخلق القرآن وأظهر السنة ۰ 

وأبی دواد آحد القضا* السسشهورين من المعتزلة هبشأ 

بد مشق ٠‏ ومنها رحسل الى بغداد ء وهو أول من اتتح 
اكلام مع الخلفا" ٠‏ وکان بلیضا ه جوادا عارفا بالاخبسار 
والاتسساب ه ولکنه تسار آهل السنة علیسه بموقفه فی المحنسسسة 
(مصطفی حلیی : منیج علما* الحديث والسنة فى أصول الد يسن ء 
ص ٠) ١١5‏ 

)١(‏ المسدر السابق ص ٠١‏ ه وکتاب حهلة الاولیا» وطبقة الااصفیاء ب ه 
للاصبپانی ص ۱۹۸ - ۱۹٩‏ ۰ 





۲۷۲ ( 


الله » أو فى حد يسشعن النبى صلى الله عليه وسلم ه آوعن اصحایسه 
أوعن التابعين » فأما غيسر ذلك فان الكلام فيسه غير مح *(۱). 

وعلی الرغم من‌آن هذا الجواب بمتابتالرد لسولال المتوکل آنذ | كء 
الا أنه ليس بالا خير من نوعه فلا آن الامام منذ بدايسة المحنة الى 
مابعد ها هظل ثابتا على ,أيه يأن القرآن كلام الله ليسبمخلوقه ولسم 
يتغيسر رأيسه تحتضرربات السياط ولم يتأثر أمام اغراء السلطان بالا'موا ل 
الوفيسرة والمناصب الرفیسة » ولم یتحول عنه بعد تعذيهه المستمر فسى 
السجن «ونفيسه بعيدا عن المدينة ٠‏ حتى قال بعض الموارخهين : 
لولاه لما تغير رأى المسلمين جميما فى هذا الشأن فيما بعد ٠‏ وذ لك لأنه 
خرح من هذه المحنة منتصرا للسنة السنبوية فى وجه البدعة ٠‏ 


وجد ير بالذكر أن الدور البطولی الذی لعبه آحمد بن حنيل قد 
جمل من نفسسه بالفمل زيما لمعارضة عقيد 5 الد ولة ونقطة تحسول 
لا'ن يكون اماما للسلف,اءاما لااهل السسنة والجماعة» وكان آراواء فسسى 
المقيدة تسشل حقيقة عقيد ة السلف »وکذ لك المنیج الذى سلكه فسسسى 
تقریسر العقيد2 »یمتبر النهج السلفى ٠‏ 


وكان للامام أحمد تلاميسذ تجباء ومن أهمهم أحيد تقی الدیسن 





( YF ) 


الفصل التانسى 
السلفية كما يمثلبا الشيخ أحمد بن تيسية 


ج س م ات ا ل ل ست جا ت ال ص سا 





هوأحيد تقى الدين أبو العباس بن الشيخ شهاب الذين ایسی 


البحاسسن عبد الحليم ٠‏ وتعرفهذء الا 'سسرة بأسرة ابن تينية (1), 


ولد ابنتيمية فى العاشر من شهر ربيسع الا"ول سنة أحدى وستيسسن 
وسیعماگة بهد الپسجرة النبوية ۰ وکان مولده بمد ینتحران مپسسسد 
الفلسغة والفلاسفة هاف كانت مركزا دينيا علميا للصابئة والصابئيسن 
من أقدم العصور » _وکانت نشأته الاولی فيمسا الى أن يلغ السابعسة 
من عمره فأغار علیها الشتار ففراهلها منیا ۰ وکان من هاجر منها اسرة 
ابن تيمية التى قصد ت الی د مشق هرلم یکن الطریسق الیها آمنا ولپ ذا 
فان الا صرة قد سافرت ليلسة متخفيسة ٠‏ وهى أسسرةعلم ۵ امسن 
متاعها الكتب ٠‏ وحملها فى الانتقال والرحلسة شاقعسسير ومعوذلك 


وصلست هذه الاسسرة الى د مشق بمون الله فاستقرت فیها آمنة(۲) ۰ 





)1١(‏ كانت هذه التسميقبد أت منذ جد ء الا كبر محمد بن الحضر حينما حسج 
على د رب تيماء «فرأى طفلة اسمها تيمية *فلما رجع وجد امرأته قد ولد ت 
بنتا فقال ياتيمية ياتيمية فلقب‌سبا * وقيل أن جدء محمد كانت أيه 
واعظة وکان اسمیا تيمية »فنسب الا "سرة الیباو عرفت بها ۰ 
( ابن عبد الهادى :المقود الدرية ءص )> )۰ 

(۲) اين عبدالہاد ى : العقود الدرية ء تحقيق محمد حامد النقی » 
مطبمة المد نى هالقاهرة 1١14156‏ ص؟ ٠‏ محمد أبو زهرة : ابسن 
تيمية حیاته وعصره وآراو"ه وفقهه دار الفکر المیبی ۰ ۰۱۹۷۷ ص: 
۷ سس ۱۸ ٠‏ 


REE 
ES 





۷ ( 


كانت اسسرة ابن تيميسة من قديم الزمان مشهورة بالعلم والد يسن 
وكانت حنبليسة المذهسب والعقيدة٠‏ تتزم المذهب الحنبلى فى تلك 
الدیار» وکان جده آبو البركات مجد الدین من أئسة البذ هب الحنبلسی 
وكبار عليائه ٠‏ 1 


أما والده الشسيخ شباب الدين عبدالحليم بن تهمية ه فقسد 
کان عا لما محدثا وفقیپا" حنبليا وصاحب تد ريس وافتاء ٠‏ ولما انتقسسل 
من حسوان الی دمشق قام بالتد ریس بصورة منتظمة فی الجامع‌الااسوی 
الذی یمتبسر برکزا لکبار العلماه والد ار سین هوکانت طريقة القتاه 
دروسه بالارتجال وولسی معذ لك مشسيخة دار الحدیث الفکرسسسة 
بالقصاعين وها كان مسكنه'توفسى سنة ۸١‏ 1ه ء ود فن بمقابر الصوفية(١),‏ 


مسبقأن ذكرنا أن أسسرة أبن تيميسة اسرة علم وديسن «ومعنسسسى 
هذا أن الفتى قد نشا فى بيشة علمية » ولذا فانه قد نشأ يحيا 
للملم وقبلا علينه. فاتجنه مننذ صفرء الی طلبه وتملیه » فحفسظ 
القرآن الكريسم فى يقت مکر من عمره ثم اتج بعد ذلك الی حفسظ 


الحديسث من شيوخ ه ٠‏ 


وعنى بالقسراءة والنسخ وتعلم الخط والرياضة ء ثم أقبل علنى 
دراسة النقه الحتبلى من أبيه هلاآنه فى هذا البوقسف‌کان تعسیم 
الموجسه ٠‏ يعنى بالملوم المربيةعناية خاصة وأخذ يتأ مل كتساب 





۱- مطبعة السعادة ه ط‎ ١" ابن الكثير : البداية والنهاية ءج‎ )١( 
۰ ٠.1/8 القاهرة » ۱۱۳۲ هص‎ 








) ۷۰ ) 


سسيويسه حتى فهم النحسو ٠‏ ثم ينزعبمد لك الی تعلم تفصسیسسر 
القرآن » ومراجمة الموسوعات التى كتب فيسه ويقروءها بمقل فاحص ه نکسسر 
حر غير مقيد الا بالا تر المحيح ٠‏ واللفة الصحيحسة هوالمقل السليره 
والوجدان الیستیقظ والفکر الحکیم وال م ا امین الت 
اقبالا کیت (۱). 


على العم منأن ابن تيميسة تخرج من المد ارس‌الحنبلية » ود رس 
على كتسف أبيه ورعايته وتوجيباتسه الا أنه لايظهر متمصبا للمذ هب الحنبلى 
كما لايظهر تمصبسه للمذاهب الأخسرى ٠‏ 


ثم انتقسل اهتمامه الى د راسة الفرق الكلامية كالمعتزلة والشيعة 
وا لاشمرية التى ساد تالعالم الاسلامى حينئذ كما أعتنى عناية فاتقسة 
بالمذاهب الفلسسفية ولذ! درس المنطسق والفلسسفة بكل عمقودقة ه 
وتبحسر فیپا حتی آد رك موضح‌الضمف فیپا وأخطا" موالفیها من حکناه 
اليونان هفضلا عن اعتنائسه بالد يانات الا خسرى كالمييودية والمسيحية 
وتصدی یمد ذلك للرد علی هذه الملو, وانتقادها (5) ٠‏ 


وفى الجملة استطاع ابن تيمية فى شبابه أن يرسى تفه 
تربيسة عا لية فتعلم العلوم الرائجسة فى عصره ء ولسم يترك بابا مسن 
الابواب الا أتقنه ٠‏ فلهذا فأنه استطاعبفضل هةء الثقافة الواسمة ٠‏ 


ا نے 


(۱) این عبدالیادی : المصد ر السابق ٠ءص) ٠‏ 
)٤(‏ ابن رجب : طبقات الحتابلة ج ۲ » ص ۳۸۸ ءدار المعرفة 


بیسروت ه بدا ون تاریسسخ 





) ۷۲۱ ( 


آن یسح احد العلما* البارزین فی‌عصره وان يكون جد يرا بان يصير اماما 
فى زمنسه وأن ينال لقب ” شيسخ الاسلام ” باستحقاق ٠‏ 


ومن الممرو فأن أباءه کان له درسی فی الجامع‌الاموی الکبیسسر 

فى د مشقه وكانت له مشسيخة الحديث بدار الحديث الفكريسة «فحدث 
فراغ 6 کبیسر بعد أن توفسى فى سنة 1417 ها ء ولكن لميطسل على هت | 
الفراغ زمن طویل * فخلفه فی التد ریسن‌ابنه التایفة‌فی التانسسسی 
۱ من محرم ۱۸۲ ه ه٠‏ وسد الفراغ فوالقنی درسة الاول وكان ذلك 
الحيسن ابن الثانيسة والعشسرين ٠‏ وقد حضرد رسه الاول کبار الملماه 


٠ دمشق‌ونضلاوهها‎ 


وکانت د روسه وان تمددت تواحیپا تجممپا جابصة واحدة ه 
واتسجاه واحد هواحیا" ماکان علیسه الصحابة أهل القرن الاول السذی 
تلقی الاسلام صافینا » لم يرنق ء.بأفكار غرية على الالام 
والمسلمين ف ىالعصور التاليسة أوبمبارة آدقتجد ید المذ هب السلفسی 
كما فى عهد الصحابسة فى عقائده وأصوله وفروعه ٠‏ وينظر فى العقيسدة 
الاسلامية بكل ببساطة ه بعيدة عن التمقيدات الفلسفية والتأويلات 
الكلاميسة والصوفيسة والباطنيسة ٠‏ ويرى فى الا حكام الشسرعية بأنها لايجب 
أن يتقيسد بالباحث المسلم الا بالکتاب والسنة » وأعلن صراحسة 


أن باب الاجتهاد مازال مفتوحا لمن استمو فى التسروط اللازية ٠‏ 





( YY ) 


عاششيخ الاسلام ابن تيمية فى پسلاد کانت ظروفیا صحبستة ه 
سواه كانت من ناحيسة سسياسسية أو اجتماعية أو علمية ۰ 


وعاصر این تيميسة دولسة العماليسك وشید أحوال البلاد السياسية 
فی غايسة التد هر والفوضی سوا کابت فی الساحة الخارجية أو الساحسة 
الد اخلية » 


وقد شاهد این تيمية پنفسه عزوات التتار علی بلاد ه حسسران ه 
ثم بلاد الشام کلها التی بدأت‌منذ عام ۱۱۱ه/۱۲۲۹م » وامتدت جسر 
القسرون الطویلقحتی سنة ۰ ۱۲۸۱/۵۱۸م حیث وصلت الی حماة » بل 
وصلت الی باب د مشسق عاصمة الشام » فرأی اهل الشام یمانون أشسد 
المعناناة تتيجة لپذهالفزوات الوحشية ٠‏ 


وین ناحيسة اخری عایش‌این تيميسة الحروب الصليبي 2 التی استصرت 
نارها مشتملة نحو القرنین من الزمان الى أن أذن الله بانقضائها وزال 
لم تخل الساحة الداخلية من الصراع القائم بين السساليك على السلطة . 


ومن الناحيسة الاجتماعية ٠‏ أن تدهور الحالةالسياسسية توه دى 
الى حياة اجتماعية غير مستقرة » وتصبح الحالة الاقتصادية سسيئة ٠‏ 
فانتشر الفساد الا"خلاقسی والاجتماعی بأنواعه بین الناس ۰ 


بين أرباب المذاهب والفيقالاسلامية فضلا عن تحيز الحكومة لفريسق 








) ۲۷۸ ( 


فى ذلك المصر الى أقصى مداه ه مما أدىالى حالة الضعف فى 
الابتكار والابداع والجسود الملسى .)١(‏ 


ومن هذا المنطلق »كان الانجاز الملى والثقافنى فى ذلك 
العصر یکاد یکون معد وما » ورکد ت الاذ هاب وأقفل باب‌الاجتباد 
فی الا "صول والفروع جمیما ه فحمم الا"خذ فی الا "صول بغیر البذهسسب 
الا" شعرى ٠»‏ وفى الفروع بغير مذ اهب الا" ئسة الا ربعة فى كثيرمن العالسم 
الاسلامى ٠‏ وقد غلبت‌علی الملماء فی هذا المصر نزعة التقلید - وسیطر 
الجمید الفکری علی ممظم المقفیین المسلمين ٠‏ 


هكذا كانت الظسروفالمحيطة بحياة شيخ الاسلام » والبیشسة 
التی عاش فییا » وکل هذه » لہا أثركبيسر فى نفسسه » ولها د ورکبسر 
فی تکییسف‌حیاته الملمية وطبصیا بطایسع خاص بل آنپا عناصر هاسسة 
فى تكويسن شخصيته وتمبيسن اتجاهها ٠‏ 


الشيخ أحمد بن تيميسة فى المحنسة : 


كان شيخ الاسسلاء كما عرفنا بحرا راخرا فى العلوم العديسدة 
النختلفة ه وکان فى جميسععلومه وباحثه مجتی.د ا ومجدداه مستقسیل 
الرأى ه لايتقيد الا بالكتاب والسنة ء ولذا يعتبر منيجه ومذ هبسه 
الاعتقادى بمثابسة تجدید للمذهب السلفی ۰ ولقد ظهر فى مجال الملم 


(1) محمد خليل هراس: ابن تيمية السلفى ء دار الكتبالملمية غبيروت» 
46 مه طبمة آولی هص ۱۷ - ۰۱۸ 








) ۲۹ ( 


بآراء جديدة ه منها ماهو فى الفقه ومنها ماهوفى المقيدة ومنها ماهو 


ان الكو امي سسپیل تقو مذهبه السللی الم یکسسسن 
سهلا ميسسرا ٠‏ بيد أن المامة يقفون بجانبه موقفا مو'يدا »الا أن بعسض 
الملماء الجامد يسن من الفقهاء والمتكلمين يعارضون دعوته معارضة قاسيسة 
ما ادى الى حدوث ضروب المحن والشدائد التی لحقت‌به ول تنتهيسى 
هذه المحن الا بسد وفاته وهو ممتقسل مسجون ۰ وکان رجال من ذوی 
الجاه والسلطان سن لمبوا دورا هابا فی تطبیسق‌هذه البحسن ۰ 


ونیفی هنا آن نذکر بعض‌النحن التی لحقت‌به رحمه الله بالصبس ” 
والرضا من بدايسة المسمركة الى أن ذهب الى الرفيقالأعلى ٠‏ 


حدانت المحنة الا "ولسى بعد صد ور الرسالسة الحموية الإسسرى ء* 
حين أجاب شيخ الاسلام سوال آهل " حباة " فى مسألة ايات الصفات» 


پری ابن تيمية فی هذه الرسالة مايراه السلف الصالح فى مشلكلسة 
الصفات فانه يو'مسن يما جا" فی القران والحدیسث الصحیس من صفسات 
الله تعالى منغيسر تحريف ولا تعطيسل ٠‏ ومنغير تكييسف ولاتشبيه * ونملسم 
ن ماوصخه الله به من ذلك فهوحق ليس فيه لغزو لاأحاج » بل 


معناه یحرف من‌حیث يمرف مقصود الیتکل (۱ 5 





۱( أبن تيمية : الفتوی الکبری » تحقیق محند عبد الرازق‌حمرة #بطبعة 
المدنى ء القاهرة * ۱۹۸۳ ص ۳۱ ۳۲ ۰ 








( مه ) 


ولكن بمض‌الملما* الجاحد ين من أهل التأويل رنفوا هذا 
الرأى فمقسدوا لذلك مجالسلبناقشة هذه الرسالة ٠‏ الا أن نتيجتها 
لسالم شيخ الاسلا ١(‏ ) حيث أنه بذكائه قد استطاع أن يثبت لخصومسه 
صحسة عقيد تسه وأنها تعبر حقيقة عن عقيدة السلف وتوافق لعمهيد ة 
أهل السنة والجماعة ٠‏ 


ومع ذلك فان خصوسه مازالوا مصرين على أثارة الفتنسة باتهمسوه 
بالتجسیم والتشبیه هفثاروا علیه ور نعوا آمره الی النائب وکان جسزاو"ه 


مهد دك اتفسق‌خصومه مع السلطان فی امتحاه عقيدته والطمسن 
فییا ۰ وفی هذا بقول این رجسب : " ثم امتحن سنة ۵ ۷۰ ه پالسسو ال 
عن عقید تسه یأمر السلطان ه فجمع نائیسه الضاة والملماء وأحضسر 
الشسيخ وسألهعن ذلك هفبعث من أحضر من داره ” العقيدة الواسطية * 
فقروه‌ها فی شلائسة مجالسس وخافوه وحثوا ممسه ه ویقع الاتفلاق 
بعد ذلك على أن هذه عقیدة سنية سلفية #فنیم من قال لك طويئا 
ونیم منقال کرهسا ۰ 


وورد بعد ذلك كتاب من الملطان فيه : ” انما قصد نا براءة ساحة 
الشسيخ ‏ وتبين لنا أنه على عقيدة الس لفق * .)١(‏ 


. 6 ءص‎ ١6 ابن تخير : البداية والنهاية وج‎ )1١( 
أن رجب : طبقاتالحتابلة جا »ص ۳۹۱ * والبداية‎ )۲( 


1 ۸۱ ( 


بهد آن ناکب الصلطان قد آثبت برا"ته وصحةعقيدته هالا أن 
هناك فتنسة آخری » حدثت فی هذه السنسة نفسسیا وهی تقو بان 
عقيد ته » وتمت هذاه الموامرة تحت التد بيسر والتنسيقيين القشناة 
المصرييسن وبين القائمين فى محاكية الشيخ ٠‏ هم بييرس الجاستكير 
الذى صار سلطانا فيما بعد ونصر البنجى  '‏ الذى كان خصبا شد يدا 
للفسيخ ٠‏ واين مخلوق قاضى البالكية ٠‏ 


بعدها ليلةعيد الفطر المبارك الى السجن المعروفبالجب » وكذلك - 


آخوه شرف الد یسن عبد الله وزین الدین عبد الرحمن ۰ 


ولما خیح من السجن استمر این تيمية فی ممارسة نشاطه الماد ی 
بالتد ربسس والفتوی عسوا كان فى مصر أ و فى الشام ٠‏ وكلما اختلسسسف 
رایسه برای السلطان و القضاة کیسألة الحلف بالطلاق وشد الرحا ل نماد 
شيع الاسلام الى السجن فتوفى هناك فى 5١‏ من ذى القمدة سنة 


۸ھ ۰ 





. کان المنجى شيخ بیبرس الحاسنکیر حاک مصر » وهو متصوف من‌أنصار‎ )١( 
مذ هب الاتحاد والحلول ( این کثیر : البداية والنهاية ج۱6هص۳۷)‎ 











) A۲ ) 


قبل أن نتناول البحث‌عن بذ هب این تيمية وآرائه یجب‌علینا آن نتکلم 
عن منهجه المتمبيسز ٠‏ والذى يتميسز بهعن غيسره من العلياء » الا وهو 
النهج السلفى » الذى آمن بهذا المنهج ايمانا راسخا لايزول » والتزمه 
فى كل ماکتہے وصد ر عنه کل رای ذهپ‌الیسه ۰ 


وقد طبقهذ! المفسهج ايضا فی مذهبه رآرائسه سواه كان فى 
مجال المقيدة وعلم الكلام والفلسسفه والمنطق,التصوفوالفقه والتقسسير 


وماذ هب الیه من الارا* الاجتماعيسة والسياسية ٠‏ ولكننا نود أن نبحشه 


هنا من خلال المقيدة الاسسلاميسة التى هىموضعاهتمامنا فى هذه الرسالة ٠‏ 


ان منهج شيخ الاسسلام ابن تيمية يتكون من عنصسرين اساسيين: 
المنص الاول : الاشاد علی الکتساب والصتة : 





احاد يث الرسسول وسنته ثم على آراء الصحاية هعلی آنه قد یحتج احینانسا 
باقوال الستابمین والا سار التی رویت عنهم وخاصة نی المناظرة » 


وذلك عند اعتقاد هبأن القرآن قد تضمن الشريعة التى أمرنا باتباعها 
فى أصول الديسن وفى فروصه وأحكامسه العلميسة المعروفة بالفقه والادب 
وال خلاق» احیانا فی اجمال وأحیانا فی تفصیل » ثم بیسن الرسول ذلسكت 
كله ٠‏ وأخذ الصحابة رضى الله عنهم بيانسه وتفسيره ٠‏ وعتهسم 
أخذ التابعون. باحسان ٠‏ 








( AF ) 


لیس لنا اذان الخیار بعد هذا الا أن نسير على هذا التيسسج 
فنصسل الى مانريد من معرفة الدين واصوله ه وشريعة الله ورسوله » 
وسائر مایجسب معرفضه بما فيه خير الد نیا والا خرة ۰ ولیس‌لنا آن نتبسم 
غيسر ماعرفنساءعن السلفالصالح الذین بلفوا الینا مافهموه‌عن الرسو ل 
فأحسن التبلییخ » والا لضللنا ضلالا بمیدا ۰ 


ویتجلسی هذا المنصر الاول من منیجه بجلاه فى كل كتبه ورسائلةه 
ونقسير هنا الى أحدى رسائله القيسة وتنوانها * معای الیصول الی معرفنة 
أن اصول الد ین وفروعسه قد بینها الرسول " حيثيقول فيها : * انرسول 
الله صلی _ الله‌علیه وسلم بیسن الدین وأصوله وفروعه وبا طنسه وظاهره ۰ 
علمسه وعمله ءفان هذا الااصل هو اصل آصول الملم والایبان وکسنل 
من كان أعظم اعتصساما بهذا الاأصل كان أولى بالحقعليا بعلا .)١(8‏ 


ويسعد أن بين فيها منهج المتكلميين والفلاسفة والصوفية » آشار 
الن المنيج السلفى الذى يتميسز به عن غيره من المناهج الاخرى وقلال 
عنه : ” وأما اهل العلم والایسبان فتفقون علی آن الرسول صلی اللسه 
عليه صلسم لم يقل الا الحسق * وانيم بینوه مم‌علميم بانهم اعلسستیم 
الخلق بالحسق فیم الصادقون الصدقون_ متلموا الحقق وینوم* (۲) 


یالنسبة للاأحکام الشرنيسة أو الفقيبيسة التى كانت تشمل عن أمر 
ا لله ونپیه » حلاله وحرسه »فکان الرسول قد بینه أحسن بیان + وقد 


٠ ۲ ابن تيميئة : معارح الوصول هس‎ )١( 
۰ ۳ المصدر السابيق ه ص‎ )1١( 





( Af ) 


قال تعالى : ” اليوم أكملت لكم دينكم ” رقال :" ونزلنا عليك الكتاب 
تبيانا لكل شى* وهدى ورحمة مشری للمسلمین " ۰ وقال آیضسا : 
* وبا آختلفتم فیسن شسی؛ فحکسه الی الله » ذلکم الله یی علیه توکلست ۰ 
واليسه أتيسب ” وقال : ” فان تنازعتم فى شى فردوه الى الله والرسول * 
وهو الرد الى كتاب الله والى سسسنة رسوله بعد موته (۰)۱ 


وهذه النصوص تلهمنا بأن ابن تيمية يقرر بأن الكتاب والسنة أصلا ن 
من أصول الدين الاسلامى ء فيلزم لكل مسلم أن يرجعاليهما فى كل 
آموره ومع ذ لك فانه لم یرفسض‌الاجماع والقیا‌من آصول الفقه ولکنه یرد ها 
الى الکتاب والسنة اللذین هما الاصل نی کل حال ٠‏ 


أما فى مجال العقيدة أو أصول الد ين فانه يسسير على نفس المنهسخ » 
ونحسن لانراه فى آراعه الا وهو مستند على القرآن وأحسادي ث الرسول 
وسسنته وماصح عند ه من أقوال الصحابسه والتابعين وآرائهم ٠‏ وقد ظهسر 
هذا النهج أيضا فى رده على الفلاسفه والمنطقييسن والباطنيسة 
والقرامطسة وغيرهم مین حکموا عقولیم فى مسائل العقيدة٠‏ 


ومما يزيد نا وضوحا عن حقيقة منهجه السلفى رسالته القيمسة 
* المقید ة الواسطية * التی کتیبا نی اجابته لطلب‌آحد قضاة واسسسط 
سنة 1۸٠‏ ه ٠‏ وقى هذه الرسالة شرح شین الاسلام العقائد التسى 
يجسب على كل مسلم اعتقاد ها فى الله وصفاته يغيرها من | لعقائد الاخری 





(1) المصدر السابق مص ۱۱ ۰ 





( هه ) 


ون إن لايستدل فى هذا المجال الا بالكتاب والسسنة 


والصحيح ومن الاآثار ٠‏ 


یقول این تيميسة فی کتابه المذکور : " ثم من طريقسة ]هل السنسة 
والجماعة 4 اتبام آثار الرسول صلى الله عليه وسلم باطنا و ظاهرا » واتبام 
سسبیل السایقیسن_ الا ولیسن من المپاجسرین والاانصار »واتبسسام 
وصية الرسسول صلى الله عليه وسلم : ” عليكم بسسنتی وسنة الخفاه 
الراشدین المهديين منيعسدى تمسكوا بها وعضوا عليها بالتواجسق 
وایاکم وبحدثات الاامور فان کل بدعة لالج ۰ (۱) . 


التز, شيسخ الاسلام بهذا المنهج التزاما جذریا فى جبيع 
مباحئسه حيمث يتجلى فى تفسسيره لكتاب الله وفیسره من الملو الاسلامية 
التی کتبیا ۰ وبپذا الالتزام الجسذ ری اتیمه خصومه بأنسه متزسسست 
لوقرفسه علی ظساهر التصوص ورفضه استسخدام الشیج المقلی فسی 
مباحئه » وسسيتضح هذا الامر فى كلامنا عن المنصر الثانى من منهجه ٠‏ 


۱ ابن تيمية : المقید ‏ الواسطية فص ۰ ۰ 





) ۸ ( 


المنصر الثائى : أعتماد ه على المقل فى مجالسسه : 


وضلى الم من أن شيخ الاسلام یجمل الکتاب والسنة وآئارالصحابة 
:والتایمین سنده الاول فی بحوثسه وآرائسه »الا آنه لپییمل العقسنیل 
وتفکیسره علی الاطلاق » بل أنه يقدر العقل حوّقد ره فى مجاله ه دون 


أن يجاوز حد ود ه ود ون أن يرتفسع به عن قد ره ۰ 


ومن المعروف أن العقول تتعامل مع الامور المحسوسةعلى سبيل * 
التحقسق والتیقن ما الأمور التجرید ية فختمامل فیرا المقول علی سبیل التصور 
والتخيسل ٠‏ ومن هنا كانت حاجسة العقل الى الد ليل القاطسع عن الامسور 
الغيية التى لاتخضم لتجرته الحسية » والد لیسل هنا لیس‌الا النسص 
الصحيح . من كتاب وسسنة ٠‏ 


ومن ناحية اخرى فان العقل البشرى قد يد رك نفس ء ويسسد رك 
ماد ونمه من اسسیا» هذا المالم + ولکه یمجز عراد راك حقیقة مافخسه 
من الموجود ات کالملاتکة مثلا ه وکمصرفسة الذاتالالهیسةعلن سبيل 
الحقيقة هفان ممرفتسهبپذه الموجود ات تظل قاصرةعلی مجرد التص‌و ر 
والتخيسل مالم يلجأ الى د ليل يقينى من کتاب وسسسنة فیوامن به ویعتقسسد 


مرو 1ے(۱) . 


الذين آمنوا بالمقسل ایمانا راسخا ووثقوا به نقة مطلقا » فکان هذا سیب 


(۱) د ۰/ محمد السید الجلیند : مقد مة من کتاب‌دقائق التفسیر الجامسع 
لتفسیر الامام این تيمية »دار الانصارء القاهرة » ۱٩۷۸‏ » ص۲۷ 





(AY ) 


ضلال بعضيم الى حد كبيسر ه حین ظنوا آنیم يمقوليم وحدها قساد رون 
علی ممرفسةعالم الغیب والشهاد مما ٠‏ 


وقد اشترط ابن تيمية فى استخدام المقل الا ينفص هذا المنقل 
عما أمر الله ورسوله ونهيا عنه مشل قوله صلى اللهعليه وسلم : ” تفكسيوا 
فی خلسق الله ولا تفکروا فی ذاته فتپلکوا *(۱) . 


ومن هنا کان مجال المقل واضحا جلیا وهو التفکیر والنظر فسی 
خلق‌الله حتی یصل الانسان الی الایمان بالله الواحد القبار * وعدم التفكير 
فى ذات الله ه لانها ليست مجالا للبحث والنظر من قبل عقل الانسان ٠‏ 


وقد دعا القرآن فى آياته الكثيرة الى النظر والتفكير فى الكون ه 
وسين أن هذا التفكيسر له أثره فى حياة المر؛ الاخروية ٠‏ ولذا صح 
الكفار فى الا خرةيقوليم : * ولو کنا نسم ع أو نعقل ماكنا فى شاب ان ۱۳۸ 


وأشار ابن تيميسة الى منهج الاسلام من حيث حسن الاستسد لا ل 
بالمخلوقات على وجسسود الخالسق ولا سيما حد وث الانسان وخلقه 
یمشه یبا یملم المطالب الا لهية واثبات روية الله ووحهانیتسسه 


وصفاته »وصدق‌الرسول و غیسر ذلك من‌الامور التی تحتاج معرشظيا 





(۱) الحدیث ورد بالفاظ یتفق معناها »ورواه الاصبهان فی الترفیسب 
والترهیب » ورواه الطبرانی فی الاوسط » والبییقی فى الشحصسب ه 
ورداه آیو الشین من حد یث این عباس : " تفکروا فی الخلق ولاتتفکسووا 
فی الخالق» فانک لاتقد رون قسد ره * ۰ 


)۲( سورة الملك : 1۷ ۰ 





( هه ) 


الی الا"دالة المقليسة وان کان ککیسر من الامور . یمرفبالخبر الصادق» 
ومن هنا فان ابن تيمية أراد أن يجمسع بين الطريقيسن السمعى والعقلى 
ويواكد أن د لالة الكتاب والسنة على أصول الد ين لیست‌بمجسره 
خبر الرسول كما ظن المتكلمون ننيرهم ءبل هداهم الى اليا ت 
والمراهیسن والااد لسة المقليسة البينة لااصول الدین (۲) ۰ 


ومن هذا المنطلق وصل ابن تيمية الى نتيجة طب ۷ 
أن يوضح منهسجه يأن صريح المعقول موافقلصحيح المنقول » ولايمكسن 
اناا فیما بینهما الا اذا ضمفآحدهما ٠‏ ون المشكلة التسى 
أثارها المتكلمون بشأن تمارض‌المقل والنقسل » فمالج شيخ الاسلام 
هذه المشكلة فى كتابسه القيم "د ره تحارن‌المقل والنقسل" وقال: 
"اذا تمارض المقل والنقل وجب تقديم النقل ء لان الجممبيسن 
المد لوليسن جمعبين النقيضيسن ٠‏ وتقديم العقل يمتنع »لا آن المقل قسسد 
دل على صحة السسمع ووجود قبول ما أخبر به الرسول صلى الله عليه 
وسلم فلو أبطلشا دلالةالنقل تكناقد أبطانا دلالة المقل ه 
واذا آبطلتا دلالسة المقسل لم یصلح أن يكون معارضا للنقل لان ماليس 
بدليسل لايصلح لممارضة شی» من الاعنیا» ه فکان تقدیم المقل سوجبا 


فلا یجسوز تقدیسه *(۲) » 


(۱) اين‌تيية : معایج الوصسول فص ؟ ۰ 
(۲) در" تمارش‌المقل والنقل »ج ۱ » القس الاول هس ۱۷۰ ۰ 








) ۸٩ ( 


وذلك لاأنه ليسس فى المسعقول الصريح مايمكن أن يكون مقدسا 
على ما جاء'ت به اسيل ذلك لان الآ يات والبراهين دالة علسسى 
صد قیم وأنم لايقولون على الله الا الحقه وهم ممصومون فيما ييلغونه 
عن الله من الخبر والطلب ٠‏ 


قد أيد این تيميسة مقفسه هذابقوله : " [ن‌من‌اقر صحس " 
السمع وأنه علم صحته بالمقل لایعکنه آن یعارضه بالمقل البته » لان‌المقل 
عند ه هو الشاهد بصحة السمع هفاذا آشید مرة آخری بفساده کانسست 


د لالسة متناقضة ء فلا يصلح لا لاثبات السمع‌ولا الممارشت*(۱) . 


وهكذا فان شيخ الاسلام يحترم العقل ال ىحد كبير » وميه 
رض المنطق اليونانى باعتباره الميزانى المقلى الموثئق للبحثفى الملوم 
الاسلاية وخاصة القضایا المقائديسة » وذلك بعد آن استطاع آن یکشف 
اخطاه هذا المنطق ومعايية ولاسيما المنطسق الصورى العقيم ٠‏ 


وقد نقد این بتيمية المنطق الارسططالیسی وقوضه من آساستهه 
بل نقد آیضا هوللا* المنادين بتطبيقة فى المالم الاسلای باعتبساره 
القانون الذی یصسصم الذهن من الوقی فی الخطاً ۰ وبدلامن ذلك 
اعلی المیزان القرآنی الذی عظم شأن المقل ۰ ولقد أنزل الله للمسلمين 


الميزان المقلى فى كتابه المكريم : " الله الذى أنزل الکتاب | بالحقوالی و۱ 67 





)۱ مصد ر سایق 4ج ۱ »ص ٩۷۲‏ ۰ ص ۱۷۷ ۰ 


(١؟)‏ صورة الشورى : ؟) ٠‏ 





) 1۰ ( 


يقال عزوجل : * لقد أرسلنا رسلنا بالبينا ت رأنزلنا مهم الكتاب والسيز ٠‏ 
والحجسة المقليسة هى ميزان عاد لة تتضمن اعتبار الشى” بمثلة وخلافهء 
فيسوى بين المتمائلين ويفرقيين المختلفيسن ماجمله الله فى قطرعبادء و 
وعقولهم من معرفنة التمائل والاختلاف ٠‏ 


وحین جمل الیتکلسون وفلاسفة الاسلام المنط-ق‌الیونانی طرقا 
ونپجا ه واستخدموا المصطلحات الفلسفية فى البحثعن القضايا 
المقاك ية ام اين تيبية رفضا قاطما لان هذه اليصطلحات تو دى 
الى البعد عن ريح الاسلام الحقيقة الموانقة " للكتاب والسنة” ولذلك 
حاول اخضاعيا للمعانسى الاسلاميسة هلان التعبيسر عن حقامق 
الايمان بعبارات القرآن أولسى من التعبير عنها بألفاظ محدثة ٠‏ وتبيسن 
هذا النیج لدی این تيمية فی کتابه " نقض المنطق* و “الرد على 
المنطقییسن " وموانقبة صرح المعقول لصحیح المنتول " ه وهذه هسسی 
من أهم ما لم منهج ابن تيمية كما رأى الدكتور مصطفى حلي (۲). 


واذا نظر أى باحسث منصفالى النهج الذى سلكه أبن تيميسسة 
فى بحوثه سابقا هفانه يستطيعأن يقر يأن شيخ الاسلام سلفی حقسسا 
ولقد اعترف بهذ ! المويد ون والمعارضون ءولا أحد يتكره آبدا » ولکسن 
خصوسه پشهمونه با لتجسیم والتشبیه من خلال آرائه فی الا صول ۰ 





(1) سورة الحدید : ۰۲ ۰ 
(۲ ) قواعد المنهج السلفی ء طبعة ثانية »ص ۱۱٩‏ ۰ 


+ 





) ٩۱ ( 


ومن أجل . معرفسة مد ی صحة هذ! الاتهام یجسب علینا توضیسسیح 
التی کتہہا هو بنفسه ولیس من خلال الکتب التی کتبہا الناسعنے »ء 


وهذا منهج سليم وطرقة علميسة موضوعية ٠‏ 


كان عامة المتكلميسن يرون أن التوحيد ينقسسم الى ثلاثة أنسواع 
فيقولون: الاول : هو واحد فى ذاته لاقسسم لها ه والثانی : واحد 
فى صفاته لاشبيه له » والثالث : هوتوحيسد الافعال يمعنى آن خالسق 
العالم واحسد * وهم يحتجون على ذ لك بما يذكرونه من د ليل التمائح وفيره 
وأد لسة المتكلميسن علی التوحیند مطلوسها اثبات‌هذا النوع »فیجملسون 
مسنی الا لهية القدرة على الاختراع .)١(‏ 


أما ابن تيمية فيذهب فى اثبات التوحيد الى منهج آخر حیست 
يقسسم التتوحيسد الى نوتهسن : ب 
الأول : توحيد اليويسة وهو الاقسرار بأن الله خالؤكل شوة » رآنه 
رب المالم وخالقسه وهو الیب الذی جبلت الفطسر علی الاعتراف‌به والخضوع . 
لنه ٠‏ 

الثاني : توحيد الا لوهية هوأن يعيد الله وحده لاشريك له 


بعباد ته أحد من خلقه ۰ وفی هذا النوع یتحقسق‌ممنی قولنا لااله الاالله 


تبت ا n‏ 





ءه٠ ابن تيميسة : الرسالةالتدمرية ؛ط ”8 وص‎ )١( 











) ٩۲ ( 


اما النوع الاول ( توخید الروپت ) ۰ فقد اعترف به المشرکسون 
وجبسل على الاقرار به جميسع الفطر كيا سسجل القرآن اعتراف‌مشرکی 
العرب بذلك راقسرارهم به : ” ولغن سالتيم من خلسق السموات والا"يض 
لیقولسن الله ۱۱۰ . وقال الله تمالی : " ولشن سألتهم ی 
السسسوات و الا رنی وسخر الشمس والقمر لیقولن الل ۲۱۶ . 


على الرغم من أن المشسركين يقرون بأن الله خالقكل شى" ويسم 
وملكسه ٠‏ فائهم بعد الاقسرار بيوبيته لم یخرجوا منمسی الشرك » لانهسم 
لم يحقسقوا معنى كلمسة التوحيد ' لااله الاالله” ه التى تتضمن النوع 
الثانی ( توحیند اليوية ) » الذی هوقطب وحی القرآن » الذى 
۷ جلسه جات الرسیل ونزلت الکتب المقد سسة وه يتحقسقاخلاص الد يسن 
ی وت( ۲ 


فتوحيسد الا لوهيسة هو دعوة کل رسول الی قومه مسن آدم 
الى محمد .عليه الصلاة والسلام ٠‏ فقد کان الرسول یقول لقومه: "اعبد وا 
الله مالكم من الله غيره " وب هأمر الرسول آن یقول : " قل انی ارت 
أن أعبد الله مخلصا له الدین *(4). 


وقد خاطسب الله تمالى رسوله : " فاعيد الله مخلصا له الد ين *0) 





(() سورةلقمان : ۲۵ ۰ 

(۲) سور المنکبوت : ۱۱ ۰ 

(۳) منهاج السنقالنبويةج ؟ ص 1۲ط دار الكتب العلميةء بیروت ۰ 
(4) سورة الزمسر : ۱۱ ۰ 


٠ ۲ : سورة الزمر‎ (e, 











۰٩۱۳ ( 


مقوله : " وما آرسلنا من قبلك من رسول الا نوحى اليه أنه 
لا اله الا أنا ناهدون *۱۲). 

مقوله : " واسأل من أرسلنا منقبلك من رسلنا أجملنا من د ون 
لگ واذا تديرنا آيات التوحيد ف القسرآن 
الكريم نجدها كلها تدور حول تقرير هذا النوع لامن التوحيد لانم 
مناط الايمان ه ولایتحقق‌ایمان المر* الا بالاقراريه قولا رعملا ٠‏ ولهذا 
فانه صلى الله عليه وسلم أمر بأن يقاتسل الناسحتى يقولوا *لاالمالا الله" ٠‏ 


الرحين آيسة یمید ون 


ولكن المتكليين ‏ على خطأ - حين ظنوا آن التوحید الرویسة 
" توحیسد الافمال * هو التوحید الذی‌بعث به الرسل ونزلت به 
الکتب » وذلك لاانیم فیموا آن المراد بالا له هو القادر على الاختسراع ٠‏ 
معآن الالسه الحوکما رأی این تيمية هو * الذی یستحقباً ن یمبد » فهسو 
اله بمعنى .ألوه لابممنى اله ٠‏ والتوحیند - توحید الاالوهية - ادن 
ان نیک الله وحده لاشريك له والاشراك آن تجمل من الله آلبا 
آخسر ۹5۳ 
ومن هنا يتبين خطأً المتكلمن فى معرفسة حقيقةالتيحيتاً ۰ 
والنهج الذى سلكوه فىتقرير هذا التوحيد علأنهم ل يقدروا أدلة 
القرآن حق‌قد رها ۰ ولما ظنوا آن‌مجرد الاعتقاد فى توحید الرويسة 





(۱) سورة الاانبیسا» : ۲۵ ۰ 
(۲) سورة الزخسرف : ۵ ۰ 
(؟) الرسالة التدمرية : ص ۰۲ ۰ 
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كاف فى حقيقنة التوحيد آخذوا یستد لون علی ذ لك باد لسة لاتوادی السی 
تقرير التوحيد كما جاءت به الرسل وكما أراده الله مزعبادء و حملسوا 
اسه اكزية .> لو كان قيهنا نينا ال ۱ 
على أن هذا دلیسل التمانسم الذی پستد لون به‌علی اثبات التوحید ٠‏ 


فيرى ابن تيمية أن هذه الايسة لیست مشتملة على د ليل التسا نع 
انما المقسود هنا بيان امتناع الاالوهيسة من جهسة الفساد الناشسى» 
عن‌باد ة ماسوی الله تمالی لاانه لاصلاح للخلق‌الا بالمعبود المراد لذاتسه 
منجهحة عناية أفمالي, ونپايسة و حرکاتیم» وماسوی الله تمالی لایصلح 
فلوكان فيهما معبود غيسره لفسدتا منهذه الجبة ٠‏ فاته سبحائمه 
هو المعبود البحبوب لذاته كما أنه هوالرب الخالقييفيت (5), 


والظاهر من هذه الاية أن مقصود القرآن هنا ليسس تقرير توحیسد 
اليويسة وانما المقصود تقرير توحيد الا لوهية الذی بین فيه امتناع وجسود 
اله يسستحق المباد قمع الله وهو متضمن أيضا توحيد الربوية ٠‏ ومن 
هنا يرى أبن تيمية آن دلیل التمانم الذی ذهب الیه نظار التکلیسسسن 
۱ كاف فى اثبات امتناع صد ور المالم عن‌ائنین الذی هو توحید الربوية ۰ ولکنسه 


قاصسر عن توحید الالوهيسة ۰ والقرآن انما جا* بتقریر النیعین مما (۰)۳ 


(۱) سورة الأبياء : ۲۲ ۰ 
11 منهاج السنة البوية ءج ۲ هس ۷۲۲ ٠‏ 
٠‏ تحلیسل اين‌تيميسة علی کتاب الکشف‌عن مناهس الادلسة لابن رشسيد 


ص ۷۲ ۰ 





) ٩۵ ( 


ومن هنا یری ابن تيميية أن د ليك المتكلمين يف كونه عقليا 
صحيحا ولكته ليسس د ليل القرآن ٠‏ وفى الاستد لال على نفى التعدد فى 
الا 'لوهية أوعلى وحد انيسة الله تعالى ٠يستخل‏ صابن تيمية د ليلين عقلييسن 
من قولمه تمالی : * 

* مااتخذ الله من ولد وماکان مه من اله ادن لا ات 
بما خلسق ولعلا بعضهم على بعض *(۱) . 


وفی هذه الا ية ذ هاب كلالمه بما خلق ولو بعضیم علی‌بمش مشروط 
بوجود اله مع الله » أو بتعبيسر آخر اذا فرض وجود آلهة يلزى سه 


ذهاب کل اله بما خلسق ۰ 


فذ هاب كل اله با خلقلازم + وملزوسه تبوت الم مع الله » ولو 
بمضیم علی بمضلازم » وملزوسه ثبوت اله مع الله » والممروف‌آن بطسلان 
اللازم ید ل علی بطلان الملزوم »وهذا مجمم‌علیه عند المقلاه ۰ 


فاين‌تيية یثبت ۲۱ )- بقوة وییان - بطلان هذین اللازبیسسین 
وبالتالنی بطلان الملزو مین ۰ ویتوصل بپذه الطرقسة الی اثبات وحدانية 


اللسه تمالی ۰ لاانه اذا بطل ثبوت اله مع الله ثبت نقيضه بد اهة ٠‏ 


وان ميزة هذین الدلیلین کو نیما شرطین وهما موجود ان کذ لسك 
فی القرآن الكريم » لاآن الاستد لال ببطلان اللازم علی‌بطلان الملنسسزوم 


آرشح واتقن » و أقنع فی باب‌الاستد لال ٠‏ 





(۱) سورة المومنون : ٩۱‏ ۰ ۱ 
(۲) للوقوف‌علی تفصیلات ابطال ابن تيمية لكل من اللازمين ومن ثم علسسى 





e 


ثم يضع القرآن أمامنا د ليلا آخر فى نفى التمدد فى الاإلوهية 
أر فى تقرير وحدانية الله بقوله تعالى : 

" قل ادعوا الذین زعستم من دون اللسه لا يملكون مثقال ذرة 
فی السموات ولافی الأرش + وبالهم فيهما من شرك وباله مشیم من ظبیسر 
ولاتنفسع الشفاعةعنده الا لمن أذ ن لم ,)١(‏ 


فالا يسة موجیه الی المشرکین الذین عبدوا آلهسة من دون 
الله » ولكتهم لايملكون شقال ذرة فسى السموات والا رض على سبيل 
الاستقلال ٠‏ وهذا يؤدى الى حدوث الشرك فى العالم ٠‏ فيقول القرآن 
لهم ان الشفاعة لاتقبل عنده الا لمن أذ ن لهفى ذلك ٠‏ فينفى بذلك 
دعواهم فسى شركهم بأنهم قالوا * ومانعبد هم الا ليقريونا الى له زو 


فالذى يخلق لا على سبيل الاستقلال ولاعلى سسبيل الشركة 
لایسستحق المباد 2 © واذا کانوا مقرین بالرب الخالقه فالا يات تبين لهسم 


أن الرب القاد ر والضار النافع‌هو الذی یجب آن یعبد لاغیسره . 


وعلی هذا النحو من البساطة والید و" يقدم ابن تيميسة أدلة 
الان ان تة الاي رهن ان لاعت وة متا 
نطو ة مناسسبة لجميسع المقول » فلیس اثبات‌التوحید محتاجا السبی 
استممال ‏ هذه الالفاظ البجسلة التی آیقعت المتکلمین فى الاضطرابه 
والقران قد استغفنى عن ألفاظ المتكلمين بأنه " أحد ٠‏ صيد ٠‏ ليلد 
ولم يولسد ٠‏ ولم يكن له كفوا أحد " ٠‏ 





. سورةسياً: ادال"‎ )١( 


() سورة الزمر : ۳٩‏ ۰ 








) ۱۲۷ ( 


على ذلك فان جميع آيات القرآن تجرى علسى مأهى عليه »فلیست 
هناك آية أو صفة يناقض ظاهرها وحدانيية الله تعالى . لا" ن منهسسج 
ابن تيميسة فى الوحد انيسة هو منهج القرآن ولیس‌نیج الستکلمین المستلزم 


لنفسی الصفات(۱) ۰ 


آهم المشاکل الكلاميسة والفلست‌فية ۰ يقد اثارت الجد ل والخلاف بيسن 
الفیق المختلفة من مثبتین ونافیسن ۰ 


وفى هذه المسسألة بالذات یتجلی منیج اين‌تيمية علی أوضح صسورة 
وذلك لا"نها من آهم ماوقع فيسه الخلا فبينه وبيسن خصوممه سواء كانوا 
مثبتين أو نافيسن ٠‏ وقد كان ابن تيمية معرضا للاتهام بالتجسيم والتشبيه 
بسل بالالحاد رالزندقة بسبب هذا الخلاف ٠‏ 


ومن أجل بيان هذه الحقيقسة كتب ابسن تيمية كتبا كثيرة هیوضسح 
فیپا منیجه السلیم #رفى نفس الوقت ييين حقيقة مذ هبه فى قضية الصفسات 
الالبية ٠‏ ولكى یعری" این تيميسة نفسه بنفسه من‌هذه الاتپامات المنالية 
نترك له الحدیسث الاان حيث يقول فى العقيدة الواسطية : 


U 


مزغير تحريسف ولاتعطیسل ولاتکییسف ولا تشیسل ۰۰۰ فاتفسق هوهلاه السلف 


۰ (۱) د ۰ محمد الجلیند : مقد مة کتاب د قائقالتفسیر » ص ۸ ۰ 





) ۱۸ ( 


على أن " الکیف " غیر معلوم لنا » فنفیت ذ لك اتباعا لسلف‌الاامة ۰ وهو 
أيضا منفسى بالنص * فان تأويل آيات الصفات يد خل فيها حقيقة البوصسوف 
وحقيقة صفاته غير معلومة هوهذا من التأویل الذی لایسلمه الا الله ۰۰۰۰ 
وكذلك * التشیسل * منفی یالنص‌والاجما القدینم »معدلالة المقل 
على نفصه ونفى التكييف ٠‏ إن كنه البارى غير معلوم للبشر ,)١(١‏ 


ويقول فى العقيدة الحموية : ” ثم القول الشامل فى جميسع 
هذا الباب أن يوصف الله يما وصفيه نغسے أو وصفه به رسوله وبا وصفنه 
به السابقون الا ولون لایتجاوز القرآن والحدیث ۰۰۰ وهو سبحانه لیس 
کشله شسی" فی نقسه البقد سة المذ کورة بأسماکسه وصفاته ولا نی آفمالسه 
فکسا نتیقن آن الله سبحانه له ذات حقيقة وله أقمال حقيقة ٠‏ فكذلك 
لے صفات حقيقسة وهو ليسسكمثئله شسى* الا فى ذاته ولا فى صفاته 
ولا فى أفمالم ۲(۰) ۳ 


ومن هنا أثبت ابن تيميسة لله صفات اللو والاستواء والمجيسى * 
والاتيان والنزول هوأنه يجسب الموامن ويكره الكافسر ۰ ویرضی عین‌شساء ويفمل 
ما شسا»_ +وکیف‌شا* وفیر ذلك * وهذء الصفات يجب حملها على الحقيقة 
اعلی المجاز » لانه لووصف الله تعالى بها مجسازا لم يكن موصوفا 
بها فى الحقيقسة ٠‏ وفى هذا القول نفى للصفة وسلب لمعناها المراد ائماتسه ‏ 


لله ووهذا مايجب أن ينزه الله عنه ماد ام وصف نفسهبذ لك 5 





(۱) المقید ‏ الواسطية ط ۸ » ص ۲۱ ۳۲ * مکتبة السلفية» القاهرة 
(؟) الفتوى الحموية البری ۽ ص ۳۲-۳۱ ۰ 





) ٩٩ ( 


وعلى : الرفم م نأ نه أثبت هذه الصفات الا لهية بكل فم اله انیم 
ذهب الى مذهب السسلف ه حيث أنهم لايمثلون ذات الله بذات خلقسسه 
ولا ينفون عنه ماوصسف نفسسه ووصفيه رسوله فيمطلوا أسياءء الحسنی 
وصفاته الملیا » وحرفوا الکلم عن مواضمیسا ویلحد وا فى أسماء الله 
وآیساتسه !۱ ۰۴ وين هنا نوی آنه یقف‌موقفالوسط بین التبطیسسسل 
والتضبیه أو بمبارة آخری آنیقسف * فی اثبات‌بلا تشبيه وتنزیه بلا تمطیل * ٠‏ 


واذا آممنا النظر الی هذا البذهب‌فی الصفات » والذی‌قد بینسه 
أبن تيميسة بکل وضوح واسیاب » فانه‌فی ااحقيقسة لایخالف منهج القرآ ن 
بل آنسه موافسق‌للکتاب والسنة » لاان شيسخ الاسلا م يستقى مذ هبسسسه 
من وتا" القرآن والسسنة الصحيحة ٠‏ 


والقرآن نطق بتنزيسه الله تعالى عن مشابهة المخليقات “ ليس 
کثله شسى* ” وأنه تمالسی " لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوا أحد * ٠‏ 
ومع ذ لك فقد ذکر القرآن جميسع الصفات الالبية التى وصف الله بها نفسه 
مع الملم والقد رة والعلو والاشتوا* وا لحياة وغير ذلك ٠‏ وطلب من المو'منيسن 
أن يوامنوا يجميسع صفاته وآيات كتايسه الكريم ومنها آيات التنزیسه » 


وعلى ذلك فليسسمن الحقأن يتهم أحد بالتجسم والتشبیه مسسن 
يؤسن سهذه الصفات الا ليهة على سبيل الحقيقة » لاعلی سبیل المجا ز 


ومادام هو يو'من أيضا بأن الله منزه عن مشاببهة الحوادث ٠‏ ولذا يجب 





٠ المص در السابق ه نف سالصفحة‎ )١( 





) ۱۰۰ ( 


علی العیدفی.ذ لبسك آن یثبت وجود صفات الله كا أثبتها القرآن دون 
أن يبحسث فى كيفها ٠‏ وسپذا وافق این تيميسة منهج القرآن تمام الموافقسة 
وهو " اثبات‌بلا تشسبيه وتنزيسه بلا تمطيسل. ٠‏ 


معد كل هذا البيان المسستفيض «لايستطيع أحد أن يكر 
بأن ابن تيميسة سلفى مذهها وبنهجا: ٠‏ رقد نال اقبال جمهور الناس 
قد یما وحد ينا ٠‏ وکانت مد رسسته السلفية عبارةعن نقطة الانطسسلاق 
لظهور النسيسضة الاسسلامية الحد يثة «فامتد ت الى اليوم بواسط_ة 
تلامیسذ ه المخلصیسن قرنا بعد قرن ٠‏ ولذلك فان الحد يث عزيم سض 
تلامیسذه فی هذا المجال آمر جدیر بالاهتام ۰ ونیم الامام مد پسسن 
عبد الوهاب ٠‏ فسسوف نتحد ث عنه من خلال حد يثنا عن الاتجاهات السلفية 


السماصرة فی الباب الثانسی ۰ 


فملى كل حال ٠‏ فان المدرسة السلفية لدى شيخ الالام 
أبن تيميسة رغم وجود معارضة شد ید 2 من‌خصومها ه قد أصبحت فملا نقطسة 
الانطسلاق للشیضة الاسلاية الحد يشة » وذ لك لاآن تلامیذه فد 
استطاعوا أن ينشسروا دعوتسه الاصلاحية والتجد ید يسة الى انحاء العالم 
الاسلاى شرقا وغريا ه واستطاعوا أيضا أن يكوّنوا جي لا من جيمسسل 
ييشسر بالمنهج السلفسى ويتخذ فى نشسره كل وسيلة ممكنسة ٠»‏ 


++++ججو 








) ۱۰۱ ( 


البساب‌التاى 


الاتجاهسات السلفیه المماصسسره 
اتن سج تسس سر 


صب سل : 


اذا كانت المد رسه السلفية التی برزت محالمیا ی ید الامام احمسد 
أبن حنبل واکتطت اصولپا علی بد شبخ الاسلاماین تيمية قد اهتمت بکثیر من‌القضابا 
الد ينيه المطروحة فى العصر الذ ی عاش فبه ٠‏ سواء كانت تتصل بالاصول أو بالفروع 
فان الاتجاهات السلفية المعاصرة قد اهتمت بتضابا الاصلاح والتجدبد فى بعسض 
الامور الد يني والسياسية والا جتماعية * فضلا عن محاربه البدع والخرافات والتتلید 
والدعسوة الى فتح با بالجياد ٠‏ 


لقد اهتم بعضاصحاب هذه الاتجاهات بالقضايا الدينيه فقسسط دون 
القضایا الاخری» واهتم بعضیم بالقضایا الد ينية والسیاسیه وا هتم بع ضاخ سر 
بالقضايا الد ينية والاجتماعية على السواء» ولذ لك لم تسم هذه النزط نی العصسسر 
الحد بث بالمد رسه السلغية كا كانت فى العصور السابقة» وائما سميناها بالاتجاهات 
السلفية المناصرة ٠‏ 


ونى هذا الباب سوف نتحد ث عن ثلاث مناعلام هذه الاتجا هات السلفیه 
المماصرة » کل منیم یمثل اتجاها وهوعلاء الاعسلام هم : الشیخ محمد بين عبد 
الوهاب» والسید جمال الدین الافغانی » والشیخ محمد عبد ه4 6 وسوف یأتسسسی 


الفصل الثانی : السيد جمال الدیسن الافذانسی ۰ 
الفصل الثالت : الشيخ محسسد ع سدم ء 


)۱۰۲ ( 


الفسل الاول ؛ الشيخ محمد بن مد الرهاپ 





نشاته وحیادے + 
تست 


E‏ شور ا 


ولد محمد نی قریه عیینه الواد ی شمال غربى الرباض‌سنة ١١١١ھ‏ _ 
الموافق سنه ۱۷۰۵ م“ نشا فی حجر ابیه جد الوهاب نی تلك البلد مه وکان حاد 
الغپسم وقساد الذ هن » ذکیا نبیها فطنا فصیح اللفظ سریع الحفظ» استظهسر 
لقرآن لما بلغ العاشرة من‌عرم ۲۱) ء 


وكا نت البيئه التى نشأ فيها بيئه ميه د يني صالحه” » فوالدء د 
الوهاب‌بن سلیمان کان انذاك قاضى العيينه:( "2 » ثم بعذ ذلك تولى القنماء فى 
حرمیسلا* ۰ اما چده سلیمان بن لی الترفی سنه ۱۰۷۹ھ ۰ فقد وسفسه 
مو'رخو نجد بانه كان عالما فقيها متبحرا فى علوم المذ هب الحنبلى » وكان الغلماء 
المعاصرون له يرجمون البه فى كل مشكلة وله اجابات مفيدة 17 ) . 


وقد أتاحت هذه البيئه العلمية الدينية لمحمد بن عبد الوها بان يبدا 
ور الملم مکرا » نتلقي العلم منذ طفولته على ید والده ۰ فحفسظ 





1 س د * آمینه محمد نصير : الشيخ الامام محمد بن عبد الوهاب ومنهجه 
فی ما حث المتید » » دار الشروق» القاهره ۰۱۹۸۰ ص ۳۵ 

۲ محمد بن عبد الله بن سلمان السلمانى : دعوه الشيخ محمد بن مسد 
الوهفابه ص ۳۵ ۰ 

۳۲ س وف ٠*‏ أمينه محمد تصییر : المرچم السایق ص ۳۸ ۰ لقلا عن 
این غضام نی ها ب‌تاریخ ند ۰ 

5 الرجخ العابی ص :۴۸ 














۱۰۳۱ ) 
القران قبل الماشرهٌ من عمره واتجه بعد ذلك الى د راسه الغقه الحنیلی ثم اخسز 
بزید فی مملوماته بالقرا 2 الخاصه حيث اخذ بقراً ی کب التفسیر والحد يث والاصول 
وقد ساعد ه حبه للقرا 2 وشفقه بها ان بطلع على کل ما يقع نی ده منکب الدین » 


ولما کا نت کب الحنابله حد اوله بين علماء نجل تتبجه لا نتشار هده 
المذ هب فيهافقد اعار الشيخ اهتمامه الاعظ بقرا ها » وخاصه قرا كب الم بخ 
الاسلام بن تیه وتلمیذه بن القسیم (۱) , 


وعند ما بلغ الثا نيه" عشرة من عمره وكا ن اهلا للصلا با لجماءة زو جسم 
ابوه (" ) وقدمه اماما فى الصلاة ثم حج الى بيت الله الحرام فقضى فريضة الا سل (۳) 
ثم قصد المد بنة المنورة واقام فيها شهرين ثم رجع الى يلدته العبينهواشتغل فى 
طلب العلم من‌والده ونسخ المذکرات والکب الملپ() ) . 


الل سيره 5 
gas‏ 


مما لا يدع مجالا للشك ان السبب الرئيسى لقيام الشیخ محمد بن جد 
الوهاب بد عرته السلفية الاصلاحية هو حال العالم الاسلامى فى عصرهء فكات هده 
الحال ٠‏ كما يذكر المو'رخون قد بلغت د رجه كبيرة من التد هور والا تحطاط ی شتی 
المجالات : الدينية والسياسية والا جتماعية وال قتصاد ية ولكن يبد و ان التد هسور 
الدینی والسیاسی کان مناقوی البواعث التی دفعت الشیخ محمد ين عد الوهماب 
الى قبامه بحرکتهالاصلاحية + ومنثم فسوف يقتصر الحديثمن هذين الاين 


ماوت ۸۰ 





1 بت ات این : زعا؛ الاصلاح وت ال هشن ملاء 


5 با أحمد بن حجربن محمد على ابو طالب آل ين على : الشيخ محمد بسن 
جد الوه اب» ص ۱۵ ۰ 


۳ تب د ۰ امینه محمد تصیر : المصدرالسابق ه ص ۲۸ ۰ 


~~ سمود الندوی : محمد ین عجد الوهاب ۰ ص ۳۸ ۰ 














) ۱۰۶ ( 


أ الجالسسة السياسسية ؛ 
دح سس سس 
الهجرى ( القرن الثلين عشر المبلاد ى ) * بائه بلغ منالد رك الاسفل مین نی 
حتی طبقت الظلمة كل صقع من‌اصقاعه ورجا من ارجائه ٠‏ فيدا کہا لو دان قد غرق 


تماما فی نوع من‌انپیسار عقلسی محسسزن ۲۱۱ . 


وثانت تتزعم انمالم الا سلامی فى مشرقه اثناء هذا القرن ثلاث دول 
اسلاميه تكاد تتفق كلها فيما وصلت‌البه من اضعف والدد هور ۰ 


ارلہےا 0 الدوله المثما نيه انترکیه" ۰ وهد ه الد وله كانت قد وصلت الی صجد ها 
نی القرن العاشر البپجری» وتوسعت فتوحاتها فى اوروبا دنشر الاسسلام 


اليج رى ٠‏ 


الثا نیسه : الد وله الصغوية فى بلاد فارس»ه وقد انشهت هذه الدولة سنه ۱۱۳۵ ه 
۳ ۱۸ 1 لضعف ملوكها واستيلاء أمراء الافغان لبا ِ 


الشرکه الهند بة الا نجليزية سنهٌ ( ۱۳۳۱ ه - ۱۸۰۹ ) (۲) 


اما المة رب الاسلامى فى الحقبقه لم تكن حالته السياسية باحسن حظا 
منمشرقه فى هذا القرن » كانت د وله السعد يبنلا تزال قائمه بمراکش» ولاسسزال ٠‏ 


الجزا ثر وتونس‌وطرابلس‌تابعه للد ول العشما نیه" التركيدت» وکا نت الضعف والفساو . 

ا 

3 س فة اميه محيدى نصير : المرجع السابق ص ٠۲‏ نقلا عن ماکس‌فا نت جسو . 
۱ الممجزه المربية» تعریب رمضان لاوند e‏ ص ‘Y4‏ 





) ۱۰۰ ( 


یجریان ی هسذا المغر بكم .يجريان فى الشسرق (۱) , 


كانت حالة العالم الاسلامى السياسية نی مشرته ومشربه ‏ والجل 
فهى حالسة سيئه تدل على ما كان يعانيه فى تلك الفترةة منفساد السياسى عام 
وكان لهذا تأثيرملحوظ على الحالدة الاقتصادية نى العالم الاسلامى » فتبجه لهذا 
التد هور انمدم الامن والاستقرار فیارت التجا ره بوا را شد يدا وا هملت الزرای مه 
اما اها(“ بل كانت هذه الحالسه توثثر على حالة العالم الاسلامى الد يي 

ب الجالسسة الد ييه 2 

کے 
نقصد بالحالة الد ينية هنا العقيدة الاسلاميهةوما لحقها انذاك مسن 


تحريسسف وفس اد وضعف ٠‏ 


كان العالم الاسلامى فى هذا القرن مرتما للخراغات والعقائد الفا ر 
التی تتنافی مح‌تماليم الدین ۰ وتمكن الداء نی المالم الاسلای » حتى انه بلغ 
فى اتحطاطه حد الا حتجاب الکامل عن حقاثق الاسلام وکلیاتهالاساسبة یفصسسل 
الغيبوية انهمك الفكر الاسلامى فی الجزئبات التی ھی بطبيعتها اوعى الى وقسسوع 
الخلافنى تقبلها كما انها سرعان ما يدركها التغيير نى حركتها ٠‏ 


فقد کان نی کل بلد كثير من المقابر التى تنسب الى بع ضالصحاب يي ' 
والاولیا* بحج الناساليها ويطلبون منها حاجاتهم ويستخيثون بها لدفعكرهيه م ١‏ 
ففى الحجاز بوجد فى المد ينم المنورة قر حمزه وشهداء آأحدء اضاافهاللى 
الى ما يفمله الزائر بقبر النبى صلى الله عليه وسلم مناعمال الشرك من دعاك سه 
3 س نفسالمرجسع ص ۱۸ ۰ 
5 اس الوثرد سي ستودار : حاضر العالم الاسلامى ٠‏ ترجمه عجاج توييسض 
تعليق امبر شكيبارسلان» ج ۱ ۰ ص ۳۵٩‏ ۰ 





) ۱۰٩ ( 


والسسچود له » ونی مه بوجد قبر خد يجهٌ رضى الله عنها 4 ونی الطا ئف‌یوجد قسهر 


عبد الله بين عباس ٠‏ 


أما فى اليمن فيوجد قبهور يتبرك بها العوامء ونى اللحية والحد يدي 


ونجران وی حضرموت والشسجر ویافع وعد ن وغبرهسا ۰ ۰ 


وعلى العموم انتشرت الاضرحهٌ والقبور نی کل عکان ونی کل مدینه نی العالم 

۱ الاسلامی » ولم یکتغوا بذلك یل عادوا الی الجاهلیه الاولی » قدسوا الجصساد 

والنبات بل وصلت الحال نی عباده القیور الی ان علما*هم اخذوا يضمون الب 

لوهلاه العامه ليبان كيفية الحج الى هذه القبور» واقامه البدع عند ها وسمورها 

باسماء مناسك الحج المشاهد والاستغاث بالنبى صلى الله عليه وسلم فى الیقطه 
والمنام ونحو ذلك )١(‏ 


وهناك بد ع كثيرة وخرافات عد يدة اساءت الى الحياة الديئية عند 
السلمين: ٠»‏ ولا یتسم المجال لذكرها » ونشير الى التصوير الرائع عن حاله العالم 


الاسلامى الدينية نى تدك الفترة للعالم الامريكى لوثرد ب ستود ارب حيث قال 


” واما الدين فقد غشيته غاشيه سود * فألسته الوحدانية التى علمها 
صاحب الرساله الناس‌سجفا من‌الخرافات وقصور الصوفیه وخلت المساجد من أرساب 
الصلوات وکثر عدید الادعیا* الجهلاء ۰۰۰ یوهمون الناس‌بالباطل والشبپیسسات 
ويرغيونهم نى الحج الى قبور الاولياء » ویزینون للناس‌التما س‌الشفاع من‌د فنا* القیور 
الی ان قال : وطی الجطة فقد بدل السلیون غیر السلمین وهبطوا مپیط تا 
بعيد الغرار فلو عاد صاحب الرسالة الى الارض نى ذلك العصر ورآی ما كان يد هس ٠٠‏ 
الاسلام لغضب واطلق اللعنة على مناستحقها م نالسلمين كما يلعن المرتسسد ون ' 





1 نس محسد ین عد الله ین سلمان» المرجسع السایق» ص ٠ ١١‏ 





)۱۰۲۷ ( 


وعد م الاوش ان (۱) 


رأى الشيخ هذ ا كله منتشر بين السلمين » سواء فى الجزيرة المربيسم* 
او غیرهبا من البلاد الاسلاميه التی زارها » وقد المه ذلت کله» آلمه التخریف الذ ی 
لحق بحقیقه التوحید » وآلته البدع رالا نحرافات التی انتشرت بین المسلمین هوآلمه 
الچحود المقلی الذ ی سبطر عی الحیاه المظلب ٠‏ 


ومنهنا فقد قام بدعوته التى حرص فییا عی مقاومة الا تحراف والجحسود 
املا نى اصلاح حال السلمین» لان هذا الاصلاح بیدا فى نظره من‌اصلاح المقید م 


الأسسالتى قامت طیبا د عو المسسيخ 
تاصوب سس ق 
لقد قامت دعوة الشيخ محمد بن عد الوها ب على ماد یه وأس سكثسسيره” 
آهمپا ما یلی : 
١‏ - توضيح مفهوسه التوحيسسد وتصحر . 





E |‏ اتکسار الدع وسحارت ہے 5 


وسسسوف توضسح كل متها قيما يلى :ا 
أولا ؛: ترضيسح مفهسوم التوحيسد 


منالواضح ان الاساسالهام الذى دتى عليه دعرة الشيخ محمد د ٠‏ 
الوهاب هو التوحيد الخالص» ولنشر هذا التوحيد الخالصلا بسلك منهج للم ' 
الكلام وانما كان منہجه التسك بالکاب رال ے (۲) 
تيبي ا ل ي 


۱ = لوئروب‌ستود ارد ‏ : المرجع السایق» ج e‏ ص ۲۵٩‏ ے ۳۱۰ ۰ 


۲ = زی‌تی رحلان ‏ : الدرر الستیننسسه, ء ج ۱ص ۲۸ ۰ 





6. 


ومرقف این عبد الوهاب منعلم الكلام بمکن معرفته من‌خلال قوله : ان 
عم الكلام بد عة ضلالةء حتى قال ابر عر بن عبد البر : اج اهل الملم فى 
جمح الاعصار والامصار إن اهل الكلام اهل البدع والضلالات لا يعدون عند الجميع 
1000 

ومن الاسيا ب التى ذكرها امن عبد الوهاب فى كراهيته لعلم الكلام ان 
عبماء علم الكلام محرفون كلام الله للمحكم وكلام رسوله الواضح على غير مرادء ٠‏ وقد 
اشتمل کلاسهم من‌الباطل على ما لا يعلمه الا الله بل فيسه منالكذ ب فى السسميات 
والسفسطه نی السقلبات وهذا هی کل متدع خالف شا عن الاب والسنه" حستی 
فى السائل الملمية والقضایا الفتهپ-(۲) 


وی کل حال فان این عبد الوهاب نیذ عم الکلام لانحرافه عن الکساپ 
والسنه مع تحريف كثير من النصوص عن مواضعها وترتب على ذلك انتشار الفرقة والافتراق: 
والبدع وثثر القبل والقال وخروج الناس‌فیما بخرضون عن کل قصد واعتد ال » فمنیجه 
الاصبل الد عة الى الترحيد هو لتساك بالقران والسنة ٠‏ وبقول فى ذلك : ناحضر 
بقلبك ان كتاب الله احسن الكتب واعظصها بيانا وشفاء الداء الجهل وأعظم با 
فرقا بيين الحق والباطل (؟) 


ولم يكن ابن عبد الوهاب بدعا فى كراهيته لعل, الكلام ورفضه له نقد 
فقد رنضه السلف من قبله » ولمل هذا برجع الى ما رواء ابو هريرة عن عمر بن الخطاب 
عن النبى صلى الله عليه وسلم قال : 

» لا تجالسوا اهل القدر ولا تفاتحوهم ‏ (5) , 


رت سح 


۲ = ا تسالمرجعء ج ۱ ص ۱۰۴ 2,0 
كه تفسالمرجعء چ ٩‏ ص ړم . 


€ ا رواه أحمد بن حنبل 3 السمیسند » دار المعارف» ط ۲ / 0 
ج ۱ ص ۲۲ - ۲۲ ٠۰‏ 


)۱۰۹( 


وقد التزم بذلك الخلفا* الراهدون » وکذ لك السلف الذ ین خلفوهسم 
وكانوا ينكرون على المتكلمين نهجهم وما ایتد عوه من‌ید ع ۰ 

توحيسد الربوبيسة وتوحيبد الالوهيمه” ١‏ 

يتمثل التوحيد نى شهادة "انلا اله الا الله ” فالله هو الخالق 
لکل شی*4 المستحق الواجپ وحده للمباد ه والاستفائه به * وهو المشرع لهسم 
والعدیر لامورهم 4 بیده العك والرزق» وله الخلق‌والامر ۰ فالله واحسد اعد 
فرد صمد لا شربك له ولا مثيل ۰ لم یتخذ صاحبه ولا ولدا ۰ عالم بکل شسسیه 
ما كان وما يكون ومالم یکن » هو الغمال لما برید » والقادر علی کل شی*» والمتصف 
بالسفات الملی » وله الاسماء الحستی ۰ ویود این عجد الوهاب‌طی هذا الترحيد 
بقوله نی رسالته کشف الشبهات : ولا خلاف‌ان التوحید لابد آن یکون باللسسب 
واللسان والعمل فا ن اختل شی* منهذ! لم یکن الرجل مسلما فان عرف التو يد 
ولم بعمل به فپو کافر سماند کفرعون وابلیر(۱) 


وقد فسم آبن عید الوهاب التوحید الی قسمین : توحید الرپوینسه 

وتوحيد الالبية ( الالوهيه ) * والمراد بتوحید الربوييه هو ان الله سجاه 
: 5000 ۲(۰ ۱ 

والا يمان فجميع الخلاثق مومنها وکافرها یقرون بتوحید الربویهت۲۲) » 

قال الله تعالى : قل من‌يرزقکم من‌السما* والا رض‌آنن‌یمدك السمع والابصار 
ومن‌بخرج الحی من‌المیت ویخرج العیت من‌الحی ومن‌یدبر الامر فسيقولون الله » 
و : ۳ 
فقل افلا تتقون ( ). ۱ 
ف 
1 مت حسسين بن غائسم : تاريخ تنجد » ص ۵ . 
۲ س محمد بن عبد الوهاب» التوحید » ضمن عقید 2 الفرقه الناجية» ص ۸۳ 


۳ج س سسورة يولس : ۳۱ ۶ 








) ۱۱۶( 


والمراد يتوحيد الالبيسة هو : آن لا يميد الا الله لا ملكا قرا 
وا یبا مرسلا » وهذا التوحيد هو الذى يدخل الرجل فى الاسلام والایمان (۱) 


والفرق بين توحيد الريوبية وتوحيد الالوهيسة » ان توحيد الريهية 
هو فمل الرب‌شل الخلق والرزق والاحياء والاماتة وانزال المطر وانبات الات 
وتدبير الامور ٠‏ وتوحيد الالهيه هو فمل العبذ مثل الدعاء والخوق والرجساء 
والتوكل والا نباه والرغيه والرهبة والنسذ ر والاستغائه وقير ذلك منانواع العباد د (5) 


وعلى هذا الاسامرفان الشيخ أبن عبد الوهاب قد حارب الا تحرافات 
والبدع التى لحقت هذه العقيدة وهاجم الماد ات التی اتشرت نی العالسسم 
العربى » مثل التمرك بالاولياء والاحتقال بالموالد وزيارة القبور والاستفاف يرا 
أو التوسل بالاولیا* والتسح باضرحة المشايخ » واعتبر هذه العادات شسركا ٠‏ 


وسا ينيخى التنبيه اليه ان الشيخ محمد ابن عبد الوهاب‌واتباعه برکزون 
د عوتهم على توحيد ى الربوبيسه والالوهيسة وقد كتبوا اغلب مو “لغاتهم ورسا لهسسسم 
عن توحيد الالوهيه وهی القسم الذ ی یکون مثارا للجدل بینهم ویین اعد ائم 
المخالفين لم (۳) ۱ 


ثانيسا ؛ اكار البدع وسسارتيا : 
سيتيب بي سره 


ينبغى أن نوضح أولا مفهوم البدعه » ونى هذا يمكن ان تجد ثلاقه 


اراء فى تحديد معناها ومفیوسپا ۴ 





بعروت ۰ ۰۱۹۸۲ ص ۰؟ ه 
۲ س محمد بن عيد الوهاب : کشف الشیهات نی التوحسید »ص ۰ 
۳ . صحمد ین عبد الله سلیما ن السلمان : المرجم السایسق ص ؟ ۰ ۱ 
الا ممنى اليدعةلغة هو اسم هيئه” من الابتد اع كالرفعه من‌الا رتغاع وهی کل 
شی * احد ث على غیر مثال سایق سواء كان محمود! أو مذموما (د ٠‏ عزت ! 
على عييد عطيه” : البد عء تحد ید ها وموقف الا سلام منہا 2 دار الكتب 
الحديثه» انقاهرةء ص ۱۹۳) . 











)۱۱۱ ( 


يرى ان كل المحد ثات يمد عهد الرسول صلى النه غیه وسلم بد عسم 
سوا* کانت محمود ۶ أ مذ مومة اتباعا لمعنی البد هه نی الدغه واستنادا 
الى ظاهر بعض الروايات مها © ما روی‌عن عمر رضی الله عته من‌قول نسم 
عن اجتماع الناس‌نی صلاء التروايج ومود ارتیم علی ذلك نی الساجسد 
فى رمضان عی امام واحد » : 


نم البدعه هذه ۱۲ * ونممم‌الید یه مزر ۲(۰) 


يرى أن معنى البدعة فى الشرع ما خالف السنه من المحدثات سسواء ١‏ 
قصد به مضاهاة الشرع عام لا » ويستند هذا الرأى الى ان البدعسةة 
وان كانت منحيث اللغةتتمثل المحصودة والمذمومة» فانها فى استممال 
الشرع لم ترد الا موم ٠‏ فالبدعة اذن هی ما قابل السنهآو ما لا 
اصل له فى الشريعه يدل عليه ٠‏ ومن بين هذه الادلهما يللى : 


۱ - قول صلی الله یه وسلم " کل بدعة ضلاله. “ 
۲ - الحدیث الذ ی رواه عبد الله بن عباس رقال فیه : 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ” ابى الله ان يقبل عمسل 
صا حب بد ع حتی یدع بد (95) 
وم اصحاب هذا الرأّى ابن رجب الحنبلى والسيد الشريف عى 
الجرجانى وابن حجر العسقلانى وابن خجمر الهيثمى ٠‏ 


وذ هب ابن تيمية الى هذا الرأى وقال : ان البدعة ضلالم ٠‏ 


سلس سس 
" هن البخاری ه شسکوك » ج ٩‏ ص 69" . 


١ 
۲ 


الامام مالك بن انس 6 الموطاً -- دار الافساق الجدیده یرو 
۰ شا لا م ۰ 





)۱۱۲ ( 


البدعة نى الشريعة وقد علم ان قول النهى صلى الله عليه وسلم “كل بدعة ضلال: * 
لم يرد به كل عمل مبتد أ فان دين الاسلام بل كل دين جاء به الرسل فهو صل 
مبتدأ وانما اراد ما ابتددى* منالاعمال التى لم بشرعها هو صلى الله عليه وسل )١(‏ 


وسلك الوهابيون منهج ابن تيمية نى هذا الاتدجاه ء قال مح د 
بن عبد الوهاب فى احدى رساظه * اختلفوا ني البدع مل وض ما كسان 
من جنس العبادة أم كل بدعة ضلالةة» فحكم الكتاب بينهم بقوله تعالى : 

(( ان هذا صراطى مستقيما فاتيعوه ولا تتبعوا السبل فتفرق يكسم 
عن سبیله)) ‏ رقوله صلی الله عليه وسلم 

(( عیکم بسنتی وسنة الخلفا* الراشدین المهد یمن منبحد ى عورا 
ییا بالنواجذ » واياكم وسحد ثات الامور » فان کل محد ثهبدعوکل بدعسسهه 


ضلاله)) - فذکر صلی الله طبه وسلم ان ما حدث‌بعده فلیس‌من‌الد ین وانه ضلال(1) 


چ س واساس‌هذا الراًی هو تعريف البد عه بالحد ث المخالف‌للستهالذی 
جمل دينا قويما وصراطا مستقيما سواء اقتصرنا فى تعريف البدغة طى ما كان فى 
الميادة فقط او جعلناء شاملا لما كان كذلك فى العبادات والعادات ه ومناصحاب 
هذا الاتجاه الشاطبى (؟), 


ونحن فى خضم هذا الخلاف نمبل الى الرأى الثانى نی تحدید مسنی 
البد عه وذ لك لحد م ورود لغظ البدعة فى لسان الشرعء الا بمعنى الحد ث المزص سوم 
کما ورد نی الا حادیث السالف ذکرهتا ۰ 


۰ 


ومن‌الواضح ان الشيخ محمد بن عبد الوهاب يرى ان كل محد ل فى 





مطيعة السئه المحمديه» القاهرمء ط 1ه ص ۲٣۷‏ ۷1 © 


۲ لا محمد ين عبد الوهاب : صبجموع الفتاوى والرسائى وال جوبهء ص ١77‏ 
؟ مس القشلاطاطيى : الاختصم د ١‏ ص ۳۷ ۰ 


)۱۱۳ ( 


البدعةء فجعلوا من‌البدع عاد ات لا صلة لها بالمباد ات کیمضامور الملیس وا لماک (۱) 


ويحد د الشيخ عبد الله بن الشيخ محمد بن عبد الوهاب زمن ظهسور 
البدعة أنها ما حد ث عد القرون الثلائه الهجرية ويحصرها بالبدع التخسدم 
دبنا وقريةء اما ما لا يتخذ دینا وقرية فلیس‌ببد عم ومعنى ذلك ان البدع ندم 7 


مصورة فى العبادات فقط ٠‏ 


وعلى اى حتال فان الشيخ قد انكر البدع والمحد ثات فى الغ سروع 
کالا حتغال بالمولد النبوی والصلوات على الرسول صلى الله عليه وسلم بعسد الاذان 
جهرا والتلفظ بالنية وقرا 7 حد بث ابی هريره علد صمود الخطيب المتير كما انكر 
طرا ثق الصوفية المبتد عه والتوسل وم الی ذلك من‌المتدعات التی لم يرد استحبابها 
عن الرسول صلى الله عليه وسلم ولا عن اصحابه (5) 


واكد الاستان احمد أمين ان دعو # ابن عبد الوهاب بمثابة حر بعلسى 
كل ما ابتدع بعد الاسلام لول منع دات وتقالید » فلا اجتمام لقرامول ده 
ولا احتفا* بزیاره مور » ولا خروج النسا* وراه الجنازت» ولا اقامه اذكار يغنى فيهيا 
ويرقصءولا (( محصل )) بتبرك به ه ویتسح » ویحتقل به هذا الا حتفال الضخسم 


وهو ليسالا أعواد! خشبيةةلا تضسر ولا تنفم(۳) 


واذ! کنا لا نستطیع ان نفصله موقف الشبخ من هده البدع لپت ]| 
فانتا ستحاول آن توضح موققه منالتوسل ء 





١‏ سا انظر : محمد ابو زهره : این تيميه عصره وحیاته - راوه وفق ېه 
َ ض ۵۲۰ ب لطاوا. 


۰ 6# س احمد آل ین عطسی : الصدرالسابق » ص‎ 1١ 
۰ ۱ امین : ز *لاصلا ح ی العصسر الحدیث» ص‎ E 





C314) 
* موتفسے من‌التوسسسل‎ = 
لسو سوبو بوببووبب سے‎ 


أن هذا الموقفبتصل اتصالا وثيقا بمذ هبه فى التوحيد وخصوصا توحيد 
الالوهيه وال الشيخ بن تيميه : الوسيله الى الله هى الايمان به وطاحه وهسى 
فرضعلى كل مسلم فى كل حال باطنا وظاهيا فى حياه رسول الله صلى الله علب م 
وسسلم وید موتسه وزی مشسهد ه ومغیبه لا يسقط التوسل بالايمان وبطاعه عسن 
احد من الخلق نی حال من‌الا حوال بعد قيام الحجه عليه ولا یمذ ر من‌الاعستا (0) 


. قال الله تمالی :_ "یا ایها الذین آمنوا اتقوا الله وایتفوا الیءه 


وقد أورد الدکتور محمد محمود. حجلزی نی تفسیر الایه السابقه تلاو 

معان للوسسيله : 

. القريى الى الله تعالى بالطاعات والممسل بما برب‎ - ١ 

5 سس دعاء النهى صلی الله طيه وسلم وشفاحه كنا ثبت عن عمر رضى الله عنسه 
الم انا كنا أن اجدینا توسلنا اليك ينبينا فتسقينا ه وانا وسل 
اليك بعم نبینا فاسقينا " . ۱ 

۴ س التوسل بألا قسام ی الله با لصا لحین والاولیا* المقربین - ومذا لم 


برد فیه تص‌صحیح بل قال ابو حنیفه واصحابه انه لا یج ور (۳) 


والشارع لم يجعل للتوسل حقيقه غير الحقيقه اللغويه » فغى حد يث الاذان 


سس سر 

* س التوسل فى اللغة التقرب» والوسیله هی ما يتقرب به من الاعمال الى الله 
عز وجل وهى كذ لك بمعنى المنزله عند الملك والد رجة والقربة * 

این تیمية" : قاعدء چلیله نی التوسل والوسیلتء ص ‏ ه 

سسورة الماك دك : ۳۵ ۰ 


۲ - التفسسير لواصم ۽ ۾ ١‏ س ۱۳۷ 








( 0۱ 
' والمراد بها " القرب منالله تمالی » وقيل الشفاعةيوم القيامة وقيل مزلي 
من‌منازل ۱ ۵ (۱) 


ومرغوب فيه وهو التوسل بالا یمان ربالا سماء الحسنى ربالاعمال الصالحة كما توسسل 
الثلائة الذين انطيقت طبهم الصخسره بصالح اصالیم نف الله عنب (۲) 


والثائى : التوسل المتدع وهو التوسل بالذوات الصالحه مثل ان بقول 
الشخص اللهم انى اسألك يجاه الرسول او يحرمة فلان الصالح او بحق الا يياء 
والمرسلين وبحق الا ولیا* الصالحین * * فنهر الشيخ عن القسم الثائى أذ لم يرد 
عن الرسول ولا اصحایه رضی الله عنهم ه وهو دعاء والدعاء عيادء والعبا 


ده دنسیبی* 
على التوقيف ٠‏ ويعبد الله بما شرع بالاهسوا* والبدعء وانكر الشيخ هذا القمسم 
الثانی من‌التوسلانکارا شد يدا ودعاء المتوسلين الى الرجوع الى القرآن ودنيهةه 
الد ین من‌هذه الا د ران والخزلات ۰۳۱ 


ورغم انكار بن عبد الوهاب الوان التوسل والتقرب الی الاولیا* والصالحین 
من‌اهل القبور والاولباء » الا أنه لم پنکر التوسل المشروع وفيما يلى تعرض لا تسسواع 
التوسل العشروم التى توافق على ما ورد نی کتاب الله وسته" رسوله صلی الله یه وسلم 
وقيلها اهل السنه والسلف الصالح ء 
کج د 


۲ اس حدبث الثلاثه" : اخرجه البخاری وسلم وابو د اود وملخص,معناه ان أحد 


۳ د ٠‏ أميته محمد تصیر : المرجم‌السابق » ص ۱۷۱ ۰ 


۱ 
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التوسل الى الله باسمائه وصفاته » 
قال تعالى * ولله الاسماء الحسنی فاد وه ها ۱(۶) 
وقال تعالى "انه كان فريق منعبادى يقولون ربنا آمنا فاغفر لنا وارحشا 


وانت خیر الرا حین *(۲) 


التوسل پالصلاه : وذلك كصلاه الاستسقاء وصلاء الاستخارة» والد لیسل 
على ذلك قوله تعالى : 
” واستعينسوا بالصسير والصلاة -(۳) 


التوسل بالتوحيد والايمان» قال تعالى : 

"وذو النون اذ ذهب مغاضبا فظن ان لم نقد رعليه فنادى فى الظلمات 
ان لا السه الا انت .سبحانك انى كنت من انظالمين فاستجهنا له 
ونجنياه منالغم » وکذلك ننجی الموضسین *(۶) 


التوسل بالتسبیم » قال تمالی ی فص يونسعليه السلام , 
" فلولا انه کان من‌المسبحین فى يطنه الى بو بېو 5( ) 
فالله نجاه وقبل دعوته وتسبیحه ۰ 


التوسل بذکر الاععال الصالحه السالفهعتد نزول الضر لکشفه ۰ والدلیل 
على ذلك حدیث الثلاثه الذ ی اشرت البه من‌قبل ۰ 


عبيد ان رسول الله سمح رجلا يدعو نی صلاته فلم بصل عی رسول الله 
صلی الله طیه وسلم » فقال عجلی هذا فدعاه : قال له اولغیره : اذاصلی 
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فقال عجل هذا قدعاه : قال له او لغیره : اذا صلى احدكم فلييداً 
بتحميد الله والصلاة طى رسوله ثم ليدع بعد بما بشاء )١(‏ 


التوسل بدعاء الصالحین كما جاء نى الحديث الذى رواه الينخغسارى 
وغيره ان الصحابةكانوا اذا اجديوا توسلوا بالعباسين ند الطلب 
وقال عمر نی عام الیماده " اللهم انا تتوسل اليك بتهینا نأمقنا *(۲, 
رفيرها مزالتوسلل . 


وصفوة القول فيما يتملق بالتوسل ان الله تعالى شرع العبادة لذا 
العبود يه لله تمالی ی توحید الالوهیهوالربوبیه ه 


طلب العبد من‌المبد شیثا حیا کان او متا شیظ لا پبلکه الا اللم ء 

ثالئا هس قح باب الا جتبهاد 0 ومقا وه الجمود 

gaara 

من‌اهم الماد ىء التى سعت اليا دعرة الشيخ محمد بن عبد الوهساب 
هی الدعوه الی الا جتهاد الذ ی اظقه ضعا ف‌المقول من‌المقلدپن (۳) * ومحارسه ‏ 
التقلید الذ ی خیم على عقول المسلمين فى ذ لك الوقت فا نصرفوا عن النظر نی القسسراان - 
الكريم والسنه النيوية وآثار السلف الصالح الى تقليد أئمتهم الستأخرين تقليدا أعمى ٠‏ 





١‏ - رواه التر : 51 ع 

5 س التفسير الواضح ج ٩ص‏ ۱۳۷ ۰ 

۱۰ الاجتهاد لفه مأخوذءمن‌الجهد فمادته الاصلیه ( چا ها د ) 
ويعنى بل الشقسه والطاق فیخرج عنه مالا مشقهة فيه باستفراغ الوسع بى 
فعل واصطلاحا : يذل الاق منالفقيه نى تحصيل حكم شرعى ظنى أو 
بعبارة الزركشى : يذل الوسع لنيل حكم شرص ععملى بطريةه الاستنياط ‏ . 
( الشوکانی : ارشاد الفحول الی تحقیق الحق من‌عم الاصول عض ۰ ۲۵ 

5 اند أحمل امین : زعا* الاصلاح نی العصر الحدیث ۰ ص ۰۲۵ 
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واذا کان الشیخ قد دعا الی سارسة الاجتهاد فانه بری ان هسذا 
الا جتهاد لا يكون الا لمن اكتملت له المدةء E‏ مدأ تشريغى أصيل 
فقد روى ان الرسول صلى الله طبه وسلم سح لمماذ بن جيل الذ ى ارسله تاذب 
الى اليمن بالاجتهاد ء وقد حث‌عی الاجتهاد حیت تال : 

* اذا اجتهد الحاكم قاصابفله اجران واذا اجتهد واشطأ فله اجر ) 
ولذا برى الشيخ ان ياب الاجتهاد مفتوح على الدوامء فالاما, احمد استدل على 
ذلك يقوله صلى الله عليه وسلم : 

" لا تزا أمتى على الحق ۷ بضرهم من خزلهم ولا من خلفهم نی بأتى 
امر الله وه على ذلك * (5) 


كان مد لول الاجتهاد عند الا صوليين بذل الجهد من الفقيه لاستخراج 
الاحكام مناد لتها الشرعبة اى ان الاجتهاد بنتبى عند استخراج الحكم من د ليله 
الشرعى ه مما سوغ للمتأخرين الزم ياغلاق باب الاجتباد » مدعين ان الاولسسسسين 
لم بدعوا حكماولا واستخرجوه من د ليله الشرعى مما لايد جزيد للمستزيد ٠‏ ولكن 
الاجتهاد عند الشيخ محمد بن عبد الوهاب هو: ” رد الامر الى الله ورسولم © 9©) 


ولما كان الرد والاحتكام الى الله ورسوله واجها فى كل مسأله متنازع طيها 
بناء على قول الله تعالى : 

" فان تنازتم فى شى* فردوه الى الله والرسول *(؟ )+ ولما كانت 
السا تلا حصر لها ء دل ذلك طى وجوب الرجوع الى الله ورسوله بشأنها لتحصيل. 
العلم بحکمیاه فمن الواض البين ان الشيخ يرى الاجتهاد لازما قائما الى يوم القيامه 
وان بایسه لا یقسل الا تقال والانفلاق ء 





: 1۱۳ آخرجه البخاری نی صحیحه مج ؟ ص ۲1۸ وسلم نی صحیحه چ ۱۲ ص‎ 0-5 ١ 
۰ ۲۷۸۲ نش اخرجه البخاری نی صحیحه چ ؟ ص‎ 

ل ٠‏ آینه محمد تسیر ۳ المص-د ر السایق ص (١‏ ۰ 

ممه سس وره اانسسساء ۶ ۵ ۰ 


1 
4 ...کت حم 
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وضهج الشيخ فى الاجتهاد يقوى على قاعدء القطع‌یان ‏ الکاب‌والست 
الاسس‌التی ترشد نا الى استنباط حكم لکل مسأل كانت او ستكون وان ممه المجتهد 
الرجوع الی هذین الصد رین واستنباط الحم فیما یتنازع التاس‌فیه ۶ فنهجه 
اذن منهج أصحاب الحد يث المؤسزين بان الاحتكام الى القران الکریم والسنه النبوید: 
هو العیصل نی ای نزاع او خلاف نشا بين السلمين بدل الجهد لمحرفههذا الحكم 


وی هذا بمکن القول بان الا جتیاد یتضمن معنیین حرلیطین وهما : 


۲ - _ بذل الجهد لاستخراج الحک من النسمرل4۱ 


وقد سلك الشيخ فى الاجتهاد منهج السلفيحيث رأى انه لا اباد 
م‌رجود النص» وانه لا انکار نی سائل الاجتهاد بشرط الالتزام بکاب‌الله وسنه 
رسوله ۰ فاین عمرکان بدع قرل عمر ادا ظهر اانس» واببن عباس‌اشتد غضبه ی 
منعارض السنه يقوله : قال ابو يكر وعمر » وعبر عن هذا الغضب الشديد يتلم 
توشك ان تغزل عليكم حجارة من السما* ٠‏ اقول قال رسول الله صلى الله عليه وسلسم 
وتقولون : قال ابو بكر وعمر ٠‏ فرحم الله اين عباس رضى الله عنه (5) 


وجد ير بالذكر ان مذ هب الشيخ محمد بن عيد الوها ب واتباعه فى الخته 
والمنهج الذ ى ساروا عليه يتمثل فيما يلى : 


۱ س انهم فى الفقسه يتبعون المذ هب الحنيلى يوجسه عا (؟) 





۱ س و ۶ آمينسة محسد تصیر : المرچسع السایقه ص ۷۳ .۰ 
آلغروع نمذ هب الا مام | حمد بن حنبل © ولا ننكر على من‌قلد الا مه 
الاریعه و غیرهم ۰ (( عبد الحليم الجند ی : الامام محمد بن مسد 
الوهاب» دار المعارف» القاهره ٠‏ ۲ص ۱۳۱)) ه 
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والا مامیهٌ وغيرهم لعد م ضیط مذ اهییسپم عند هم فیحیرونیم عطی اتبساع 


أحد الائسة الاريعة ٠‏ 


* س أنهملا يتعرضون لاراء المذاهب الاربعة الا فى السألة التى يحصسل 
بها شعار ظاهر كامام الصلاة فانهم بأمرون باتباع اقوى الحجة مزتلك 
المذاهب فيأمرون الحنفى والمالكى بالمحافظة على الطما نيت فى الاحد الل 
والجلوسربين السجدتين ٠‏ 


3 0 ههلا بدعون الاجتهاد المطلق ويمترفون بعد م استحقاقهم ذلك» ومع 
هذا فانهم يقولون يفتح الاجتهاد ويقومون به ابتد ا * نى الترجيح وفسی 
الاجتپاد فى بعض المسائى + وذلك مثل ارث الجد والاخوةء فانهيم 
بقومون الجد بالا رث مخالفین نی ذلك مذ هب الحنابلة» وكذلك كسان 
للشيخ محمد بن عبد الوهاب اجتهاد فى بعض السائل كجعله ديه السلم 
ثما نما ”ريال بدلا منمائه ناقسة فاحمل الثمن محل المین (۱) 


موقفه من الدظي سد : 





مما لاشدك فيه أن التتقليد داء عضال ينتغى معه مدلول انسانية الانسان 

ذلك ان مناط انسانية لا نسان عظه الذ ی بستضی* به ويزيد به الامور فاذا اكتفيسى 
بالتظيد عطل ملكا عظه واكتفى يترسم خطی الاخرين » ولهذا كان الشيخ محمسه 
.بن مسد الوهاب حاسما واضحا فى التصددى للتقليد والتمصب المذ هبی حیت بقول 
" فلست ولله الحمد أدعو الى مذ هب صرفى أو فقيه متكلم أو امام منالائمة الذين 


یی سس 
00 9 ا تفس‌المكکان 

3 وعد التمال الصعبد ىء المجد د ون فى الاسلام » مکتبه الاداب ۰ 
ص 14۱ .۰ 
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اعظسیم مثل ابن القیم والذ هبی واین کثیر وغیرهم » بل ادعو الی الله وحسسس دم 
إلا شريك لسه وادعو الى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم ۱۱ ۲ » وسپذا التعبیر 
الجلى يفرق الشيخ بمن التليد الذى هو اعتناق رأى بلا حجسة وبين الاتبساع 
الذى يقتفى للحجة ٠‏ 


فالقاعدء المقررة لد ىبن عبد الوهاب ذم التقليد والتحذير منالوقوم 
فيه وانه طريق الى الضلال لا الى الهداية » ويقول عن المقلدين : ” أن دينهم 
مبنى على اصول اعظمها التقليد فهو القاعدة الكمرى لجميع اولهم وآخره (1) 


ولا یمنی الشیخ بقوله الا تف‌الذکر آن الاجتهاد حق لکل مسلم » فسن 
البد يهىان الا جتیاد یقضی شروطا یجب‌توانرها للمجتهد ٠‏ وبديبى كذلك 
انه ليسفى الامكان توافر هذه الشروط لكافة التکلفین من‌السلمین ۰ فاذا لم یکین 
ذلك کذلك فان الشیخ بری ان التظید مباح کضرورة تقدر بقد رها ۰ فالتتلیسسد 
منوع عی الشخص‌الذ ی بستطیح مصرفه الادلة التفشیلیه والاستنباط منها ۰ اما 
الذ وأيستطيع معرفة ذلك فى جميع اموره فالتظيد له ماح مأذون فيه ولذلك كذ ب 
الشيخ محمد بن عبد الوهاب مناتهمه بابطال التظيد كلم (؟) 


أن دائرة التظيد عند الشيخ لا تقتصر طى العامة فحسبيل تسد 
الى العلماء فيما يينهم على حسبتفاضلهم ونازلهم فى العلم © اذا معرفكل شىء 
أمرلا يد ركه عالم بعينه وسهما تبحر فى علومه ومعارفه فاته لا يستطيع أن يحيط عمسا 
بكل شى* * ومنهنا صح عن علماء السلفدليد يعضهم فى سائل عرضت لهسم 





١‏ 0 محمد بن عبد الله بن سليمان السلمانى ه المرجع السايق ص 18 ءنقلا 
عن ابن غنام فى روضه الافكار وگ ١ه‏ ص ۳ ۵ ° 


۲ س للشيخ محمد بن عبد الوهاب: ممائل الجاهليه التى خالففيبا 
۱ رسول الله صلى الله عليه وسلم الجاهلیه » ص ۱۰ ۰ 


۲ س0 حسيين ين غنام : روضه الافکار » ج ١‏ ص ۲۳ م 








)۱۲۲ ( 


دون آن بتبین لهم فیها الد لیل من‌کتاب او سنه ونی ذلك يقول الشبخ : 
فان تبیین لك الحق فاتبحه فان لم بتبين لك وا حتجت الى العمل فقلد مزتشق 
ملو 0 


ومما سبق يمكن أن نستخلص من فكر محمد بن عبد الوهاب ومنهچه فى 
الا جتپاد والت‌تلید جمله قواعد اهمها : 


١‏ يس أن كتاب الله تعالى وسنه" نبيه صلى الله عليه وسلم » هما اليس ران 
الاساسبان للشريمة الاسلاميهةوان نصوصهما اشتملت على الاصول الدسى 
يمن ان يستنيط منها حكم لاى مسأل * 


۲ م ان الحكم ان عرف منالنص لز اتباع وان لم يعرف وجب الاجج بان 


کک أن التظبد مزعوم مالم تدع اليه ضرورة تقد ر بقد رها ۰ 


E:‏ ان العالم اذا ظد غيره فى أله يجهل عکمپا فعلیه ان بلتز, فسسی 
تلبده بما يعتقد انه الحق وان لا بنقل منقول الى قول بلا حجة تبدوله. 


هذه هی اهم الاسس‌التی قامت عليها دعو الشيخ محمد بن عبد الوهاب 
ومن الواضح أن هذه التى تعتير الركائز التى بقوم عليها الاتجاه السلفى » وقد نهج 
الشيخ فيها منهج شيخ الاسلامابن تبمید» قد حاول ان يوضح العقيدة ويطهرها 
من البدع والخرافات » ولهذا كان للشيخ بن عبد الوهاب»ء ودعرته أثره العظسيم 
فى الفكر الاسلامى الحديثكما سترى ٠0‏ 





د00 ۳۳۳ آبن عنام : تارب يخ تنجد » ص 1698 .م 





)١؟؟(‎ 


اثره فى الفکر الاسلای ل العالم الا سلای ۱ 
کے 


ان کل حرکه اصلاحبة فى أى سبال لا تخلو ولن تخلو من‌المناصريسسن 
لدعوتها والمناوئين لها ٠‏ فالدعوة الوهابية 6 منز بداية انتشارها فى جزيسسنرة 


المرب تعرضت للتحد يات والعراقيل من جميع خصومها وأعدائها ٠‏ 


وتعود هذه التحد يات والمعاد اب الى اسباب کتبرة اهمها ما بلی : 


 - ۲‏ الدعلیات والافترات المنتلنه ضد الوهابية لتنفير الناس متها ء 
3 تعلق الناس‌بالد وله المشاننس مر . 


* -. خوفهم على عاد اتهروسمتقد اتهم ومقد ساتهم ان يعترنرعايي ا 
الوهابيون )١1‏ 


ولكن رقم كثره هذه المقبات والتحد بات فقد قد ر للحرکه الوهابپ كد (*) 
أن تو'دى رسالتها السلفية باحسن ما یکون وکان للدولة السمرد ية فضل كبير فسسى 
نشر هذه الحركه ويث اثارها الفكرية والسياسية نى العال الاسلامى الراهن . 


الشمولی للاسلام بأعتباره عقيدة تعالج سائر جوا نب علاقة الانسان بالله تعالسنسی 


م بالکون والحیسسساه ۰ 

سس سس ون سس 

١‏ حت .هم / مسد اليم + النكر الاسلايى الح یور وار و 
القاهره ۰۱۸۰ ص ۷۲ ۰ 


 - *‏ سم اتباع محمد بن عبد الوهاب حركتهم بالحركه التوحيدية وهم 


الموحد ون الا ان خصوسیم سموهم بالوهابیون نسبة الی مد الوهساب 
والد محمد اه وی الحقیقه" لا تكون هذه ألتسبيةٌ صحيحة” 8 








) ۱۲۶( 


بهذا المعنی الشمو تتميز حرکه بن عبد الوها ب عن غيرها منالحركات 
التى تدعو الى الا کتفا* یجا نب من چوا نب الا سلام کالد عوم الصوفيد التى چملسست 
اهتمامپا الاکیر بالجا نب التملق یصلاح النفسالبشرية وكبح جماح اهوائیا 
وشہراتہا وکد عر بعفىالنا سالتى فضلت جانيا متعلتا بحماية أرض الس لام 
ومقد ساته ایام الحروب الصليبية والتتريس ء 


ويتجلى هذا الاثر لدعوة محمد بن عبد الوهاب فى ضراوة النسارك 
التى وجهت البها منخصومها فقد تمد د هوللا* الخصوم بتمد د أغراض‌الد عسو 
التی شملخ مسا حه الفكر الاسلامى كله * * فوضعت الحركة الوهابية تقل التقفاح 
على مقاومة الضعف الد اخلى وهو ضعف يستند الى تعاليم الباطنيسة وانحسرای 
فرق منالمتصوفه 4 ومع ذلك لم تفل هذه الحركه متاومة الخارجى الذى بدت 
طلائمه فى ضعف الخلافة العثمانية تحت الضفط السياسى الروسى التصسرى 
المسیحی الا نجلیزی والاوریی بوجه عا )١(١‏ 


ومنابرز الاثار الفكرية لابن عبد الوهاب احیا؛ مدا الاجشهاد واستصراره 

ولز ومه والتنذ بر بالجمود والتظید » وكان محمد بن عبد الوهاب حريصا جد] 
فى حث العلماء على الالتزام برسالتهم ورد ما اختلفوا فيه الى الله والرسول * ومن‌شسم 

۰ كان لدعوته اثرها الغريد فى تحرير العقول مناسر التقليد ونى وضع المذاهب الفكرية!؟) 


هذا الاثر الملحوظ لمحمد بن عبد الوهاب فى تحریر المقول من‌تیود 
التقليد وصفبانه من زعا الاصلاح وباته منالمجد دين ف الال (؟) 
کن ت د 
۱ - و + محمد الیبهی : الفکر الاسسلانی الحسد یت وصلته بالاستممار 
الفریی » مکنیه وفینهه القاهره و اس ها ب #1 ء 
3= احستد امین : الصدر السایق» ص ۰۱۰ 
۳ عد التعال الصعيدى : المرجعالسابق وص 697 ۰ 








)۱۲۰ ( 


بل یرگ کثیر من‌البا حثین ان دعوته هی بد ایه یقظة المالم الاسلامى حديئا (1) 


ولشد ذ حرصه علی الدعوف الی الاجتپاد اتیمه بعش‌الملما* پانسء 
احد ث مذ هيا جد يدا غير المذاهب الاريعة ۰ وهذا الاتیام دلیل علی مد ی آثره نی 
تحريك العقول الجامدء» فهذا الاثر الفكرى أخذ يتزايد یوما بعد بوم حتى أصبسح 
موترا نی جمیع الحرکات الفكرية بعد وفاء محمد بن عيد الوهاب ٠‏ ” والحق يقال 
ان دعوة المصلح الکپیر محمد بن عبد الوهاب قد لقظت الشرق العریی والاسلامی 
وظلت مصد را لجميح الحركات الإصلاحية التى ظهرت نی العالم الاسلامی خسسلال 


القرون الاخيرة الثامن عشر والتاسع عشر والقرن العشرين المبلاد ى (؟) 


ان الد عر الوهابیه با حیاشها بدا الاجتهاد وتتريرها عدم التقيسسد 
بای مذ هب من‌المذ اهب الا پالکتاب والسنه قد ارست اقوی الاسس‌لمنیج عوامسل 
الحرکه والا نتشار ٠‏ فالاجتهاد والجهاد دعاتان اساسبتان تحتاج الیپما کسل 
حركه اصلاحيه وقیاد 2 اسلامية فى سببل الیقا* الی بوم القبامد » 


ان الحركه الوهابية لم تقصر اثارها نی داخل السلکه السمودیة التسسی 
هی مپد‌ها ومرکز انتشارها وانما اتدت الی جمعانحا* العالم الاسلامی ء 


ويغضل الد وله السحود ية القائمة على اسا سدعوة محمد بن عبد الوهاب 
واستیلاتپا علی مکه المکرمه سنه" 4ه أصبح حجاج البلاد الاسلامية يغسسدون 
الى مكمه المكر ويشا هد ون علماء هذه الدعره ويستمعون خطبهم واحاد يشهم ومواعظهسم 
السد يده القيمه ومنهنا فقد تأثر الحجاج بدعرة ابن عبد الوهاب واخذوا ينشرونها 
فی بلاد هم وید عون الی المقید 2 النقية ويحاريون الخرافات الشائمة نى بلاد همه وقاسوا 
بمها جه ضد القيود بين الداعين الى تقد يسالقبور ويتا* القبابعليها ٠‏ ويبسذا 
انتشرت الدعوة الوهابية فى کثیر من‌البلد ان الاسيوية والافریقیه" ۰ وقامت الشورات 


۳۹ د ۰ محمد عبد الله ماضی : النیضه الحد یثه فى جزيرة العرب ص‎ ١ 
| ۳۰ عن ابراهیم الشریتمی فى اضوا* ی الخليج المری وسقط وعان » ص‎ 











(1) 


علی بد انصارها ضد الاوضام اللائدة فى البلاد " فالزعيم الهند ی المسلم السید 
أحد الذ ی قاد کفاج مسلمی البنجاپ‌ضد الفزو الا ستعما ری الا نجلیزی کان یحمل 


جنیبه عقید و محمد ابن عبد الوها (۱) 


ولم يقتصر أثر الدعوة الوهابية على د شبه القارة الم‌ند یه بل تجاوزها السی 
مطره وجاوهٌ راقصی جزيره اند وليسيا © " فقد عان حجاج هذه البلاد كي 
ادا جرخ تأثيرا عميقا بالحركه الوهابيه وسذ عود هم 


عام ۰۳ و 1 


وأ فى نشر د عوتهم بيسن مواطنيهم وكانت مباد هم محاربة الفساد 

والقضاء على البدع والا نحرافات وتصحيح العقيدة الدينية» وكانت لهم مواققهم 
" الثابته فى جهاد الاستممار الهولئد ىه فتشيت حروب طاحنه ومعارك ضاریةیسسیین 
السلمين الوهابيين والمستعمرين الهولند يبن واستمرت هذه الحروبما لابقل 
عن سسته شر عاما ۰ 


وفى افريتيا ا الوهابيه أثر كبر فى نشاط الحركات السلا 
کالحرکه السنوسيه التی ا محمد على المنوسى » وابتد أت تنشر دعتبا 
فى الجزا گر فی اواسط القرن التاسع عشر متأثرة للغايه بالحركة" الوهاببه“ ٠‏ ذلك 
ان محمد على السنوسى كان فى مكه يطلب العلم وقت استيلا* الوهابيين لبا 
فماشرهم وتتلمز على علمائهم وتأثر بمذ هبهم * وقد انتشرت الحركه”السنوس يك ' 
الی طرابلسوشمال افریقیا ثم الى الجنوب فتمكنت فى السودان * وباختمار فقسد " 
كان للحركة الوهاببة فضل كبير فى جهاد الاستعمار نی کل قطر من‌الاقطار الاسلامیستن 


ی آفریتبا > وفى كل قطر اسلامى مناقطسار أسيا ايضا ء 
سس 
١‏ عن ى “أميئة محمد نصیر »المصد ر السبایق ص ۲۲۹ 
۲ نفس‌الصدر» وقارن : الدعوة الى الاسلامء لسیر توما س‌ارتولسند و 
ترجمه د * حسن ابراهيم حسسن ود * عبد السجيد عابد ين واسماعيل 
النحراوى» مكتبه دار النهضة المصرية » التاهبرة» ۱۷۰ ص 1۱۰ ۰ 





( 1۲۷) 


الفصل الثانی : السید جمال الدین الافغانى 
اولصح تسود 


ناته وحپاته : 
هسب« 


ولد جمال الدیین نی قریة اسد آیاد ۲۲۱ نی آفغانستان نی شهر مبان 


عام 4 ۱۲۵ ه الموافق لعام 1854 م + 3" أوكان والده الماجد مزدانا بجيال فون 


العلوم والفضائل الظاهرة والمعنوية كما كان هذ! السيد المتواضع الخجول ساككسا 

صامتا ذا أخلاق حميدة وزهد وورع وعذوبه لسان + واسمه السيد صفور بن اليد 
على بن مير رضى الدين محمد الحسيتىشيخ الاسلام بن مير اصيل الدين سه 
۱ الحسنی شبخ الاسلام ٠‏ أما والدته فهى السيدة سكينه بيكم بنت مير شرف الحسسينى 
القاضی (۳) * ويتصل نسب السيد جمال الدین‌الافغانی المج ل لسن 
طالب رضی الله عنهما » وکان هذ! الا تساب‌الی آل البیت سببا نی احترام النساس 
واجلاليم لافراد ه] () ) . 





اختلف‌البا حثون نی اصل جمال الدین الافغاني ۰ فقد ذکر الشیسین 
محمد عبده آنه اففانی الاصل » ویمتل هذا رای الستبین ۰ اما الشيمة 
من‌الا بر نیمن والعرا قیمن وکذ لت الاستاذ میرز غلام حسین» استسان 
اللغه الغارسية فى الجامعة الامريكية ببيروت» فيرون انه فارسی الاصل 
لانه ولد نی قرية امد آباد بين همزان وکنکاد علی ضفاف نهر الوئه 
( تد ری ظمجی : جمال الدین الاففانی ص۳- ۳۵ ) وحال بعصض 
الکتاب التوفیق بين هذ ين الرأين » فقالوا انه فارسی الاصل وافخاتسی 
النشأةء وقد ذهبالى هذا الرأى الشيخ مصطفى عبد الرازق احسد 
تلاميذ الشبخ محمد عينك ه © وكذ لك الشيخ عبد الناد ر المفریی ‏ احسد 
تلامذ الشیخ جمال الدین الافغانی ( مصطفى فوزى ين عبد اللطيسف 
غزال : دعوه جمال الدین الافغانی نی میزا ن الا سلامء دار طببسه 
الرياضء ص ۱۰ ) 

لك * محسن عبد الحميد : جمال الد ين الا فغانی الصلح المفتری علیه 
مو*سسه الرساله 6 بییروت » ص 1۳ ° 

د * عید النعیم محمد حستین : جمال الدین الاسد آباد ی» المصروف 
یالاقغانی » دار الکتاب‌اللبنانی ه بیروت» ص ٥۴‏ سب ۸ه ه 


الدين الافغاتنىء ض 7١‏ © 





)۱۲۸( 


وقد تربى جعال الدين تربية كريمة ونشأ نصا رفيعة يما اولاه والسده 
من‌عنايه وما خصته امه به من‌رعابة لتربيته تربية اسلامية عاليهة ٠‏ فلما نضج الصبى 
وترعرع بد أت تظهر موأ هبه فى كثير منالعلوم واخذت تذهر طیه سمات النیسسسسوغ 
والعبقریه والشجاعة وتولی والدء تملیمه بنفسه حتی الماشرة من‌عمره فكان ذا قرز 
فى النظر وسرعة نى الحفظ وتوقصد فى الذكاء ء 1 


فلما بلخ العاشرة منعمره ارسله الى بعض المعاعين منالتقاءدء نحفظ 
القرآن ود رسمياد ىء النحو وطوم اللغة العريية کنا د رس‌طوم الشريعة واللتصوف 
والملوم المقليه من منطق ورياضيات وكان ميالا بطبعه الى د راسة الفنون العسکریم(۱) 


ولم يبلغ الثامن عشر من عمره الا واصبح مستكملا غايته منتلك الممارف 
جمبعا ثم سافر الى الهند وأقام بها سنها ويضعة اشهرء فتملم اللغء الا نجلرزي ةة 
دجمع فيا بين الشقافقالقد يمه والحد يث" أ ٠‏ ثم رحل الی مکه المكرية حا جا 
عم ۱۲۷۳ه / ۱۸۵۷م * وأخذ الافغانى فيها بنشر فكرهة الجامعة الا سلامیت: 
بين الحجاج من مختلف الاقطار الاسلامية» فانشأ فيها جامعة أم القرى (؟) إل 
ولا عاد الى أفخانستان تولى رئاسة وز رائها فى عهد الامير محمد أعظم ءالا انه 


عزل من منصبه آثر انقلاب‌د بر ضد الامير محمد » فذ هبالى الهند ثم الى مصرحيث 
دخلا سنة ٩۱۲۸ھ‏ 7 ۰ واتصل فی مصر بیعض‌آساتذ ة الازهر و طسلایه ۰ 


ثم انتقل الی الاستا نف بنا* علی دعوة منالسلطان عجد المزیز » السذ ی 


آرام فاتبعه خلق کثیر » ولکن خصومه اخذوا یقاومون دعوته » " بل بتپمون هسذا 





1 مصطنى عبد الرازق : مقدمة مجلة العروة الوثقی ۰ دار الکساب 
بیروت ۰ ۱۹۸۰ ص ٩۸‏ ۰ 


~~ ل ٠‏ عبد الباسط محمد حسسن : جمال الدين الافغانى ٠‏ مكتبه : 
رهبه بالقاهرة ۱۹۸۲ ط ۱۰ء س ۳۲ . 


۰ س عد التعال الصعيدى : المجد دون نی الااسسلام » ص 1٩11‏ ۰ 





11۹ ( 


المصلح الکبیر بالالحاد اتر خطا ب القاه نى دار الفنون فتقولوا عليه يعض الاقاويل 
وهو منها براء ( ١‏ أواضطر على أثر هذا الحاد ث الى مناد رة دار الخلانة فاتجه 
الى RRR ENN A SORE‏ 
بياخرياشا ” يكل الترحساب ٠‏ 


ونی أثنا» اقامته فى مصر توطدت علاقات الشبخ محمد عبده يه » وكان يلقى 
على طلاب الأزهر د روسا فى الاد ب والمنطق والتوحيد والغلسفة وعلم التصوف واصسول 
الغقه والغلك ه وکانت د روسه بینه" " ولم یکن معینا نی الا زهر کمد رس‌رسمی ولکنسسه 
کان ید رس‌نی الا زهر متہرعا 8 الا ان توفيق باشا الذ ى تولى الحكم بعد عسسزل 
أسماعيل باشاء امر ينفى جمال الد ين منمصر عام ۲ اه / ۸۸۷۱ ۰ فناد رها 
الی الهند حیت اقام فيها ثلاث سسسنوات ٠‏ اكب خلالها على الد راسة والتأليف 
حیث آلف‌کتابا قیما تحت عنوان " الرد علی الد هریین * یاللفه الفارسية ونطسه 


تلمبذه محمد عبده الى العریم اه 


ثم ذهب السيد الى باريسودعا الشيخ محمد ده الیه » وکان انسذاك 
منفیا فی بیروت » فضم فك فی عم ۵۱۳۰۲ / 1886م ٠‏ ونى باريسأنشاً مما جاممة 
العروة الوثقى " لتدعو المسلمين الى النهوض ببلاد هم والثورة على المستعمرين ٠‏ 
والتحرر من‌الاستبد اد والاضطهاد السیاسی الداخلی (۳). 


وعاد جمال الدين الى ایران عام ۲ 5۰ / لخدام 7 ملبيا ل عسوه 
الشاه.ناصر الدين ء فعبنه وزيرا للحربية * ولما اصطد مت آراو” السياسية التحررية 


مع نزع الشاه الاستبد ادية غاد ر ابران قاصدا روسیا » وسكن فبها ثلاث سسسنوات 

س 

1ب ا فوزی بن عبد اللطیف‌غزال : دعوة جمال الدين الافذانی فسی 
ميزان الاسلام ء دار طيبة ٠‏ الرياضره ۲ص ۱۸ ۰ 

۲ محمد طاهر الچهلاوی : جمال الدين الافغانى ء المكية الثقافبه 
عدد ۰۲۵۱ القاصرةهص ٩‏ 

۳ س على المحافظة : الاتجاهات الذفكرية عند العرب ٠‏ الا هلية للنتشسسسر 


والتوزیع ه يسيروت 6 ۱۹۸۲ص ۷۲ ء 


























۱۳۳۹۰ 


۰ م١841 ۱۸۸۱م) ثم عاد الى فرنسا لييزور معرض يبا ريس ستهة‎ - A۸١) 


ورجسم 
تانيه الی ابران فتفاه الشاه الی المسراق ‏ 


ار وه ضع ع RY‏ 


ثم سافر الى لند ن وساهم فى اخراج مجله شپرية "ضیاء المخالفسين * 
باللغم" المربية"والا نجليزية * ولوبطل مكثه فى لنذن حتى سافر الى تركها تلبب سن 
لدعوة السلطان عبد الحمبد سنهٌ ۱۸۱۲ ٠‏ " فاستقبله السلطا. 


ن وأنزله مستزلا 
کریما واچری‌طبه ربا وافرا ۰۲۱ وظل فى دار الخلافة حتى 


وفاته فی صبیحهٌ یسوم 
الثلاثاء #شوال سن ۲ ۱۳۱ ه / ٩‏ مارس‌ستد ۱۸۱۷ (۲) 


کے رق 


عبد الباسط محمد محسن : المصدرالسايق ص ۸ه . ۱ 


1 ی د ۰ محسن عبد ااحمید » المرجع السابقص ۲٩‏ »د * عبد الباسط 


محمد محسن 0 المرچع السایق ص ۶ ۰ 









































۱۳۱( 


amar 


لقد كانت مہم الشيخ محمد بسن عبد الوهاب فى الاصلاج تتمثل نی تصحیح 
العقيد ة وسحا رية البدم والخرافات * ومقاومة الجمود الغکری والد عوة الی الا جتپاد 
وقد اقتفى أثره فی دك الافغانی » الا ان مہم الانفانی لم تقصر علی ذلك ۶ بل 
كان عليه صهمة اخری فرضت ہا عليه الظروف ا لتى جد ت فى حياه' المسلميين » ذلك 
أن الغرب قد احتل کثیرا من الد ول الاسلاميد وازد ادت الملاقای منالغرب والشسرق 
واد ى ذلك الى الغزو الفكرى وظهور دعوات منا هضة للفكر الاسلامى فی کثیر من‌البلدان 
الاسلاميهوخاصسة الهند وتركيا ء 


وکان عی الافغانی ازاء ذلت کله ان بواصل السیرعبی طریق الشسیخ 
محمد بن عبد الوهاب فى الد عرز الى تصحيح العقيدة ومحارية البدع ومقاومة الجمود 
دان يقاوم الغ زو الفكرى ويرد على امد عوات المنحرفة » وید عو السلمین الى الترابط 
حتی بستطیهوا ان یتخلصوا من‌الاستعمار ویتحرروا من‌سلطانه ۰ 


وی هذا فان المنهج الذ ی سلکه جمال الدین الاففانی یختلف السی 
حسد ما عن المنهج الذ ی سلکه سایقوه من‌السلیین * فعلى سبيل المثال كان محمد 
بن عبد الوهاب يرمى الى اصلاح العقيدة » ومد خت باشا بری الی اصلاح الحکوشه 
ثانها » وريظ ذلك بالدين )١(‏ 


وهذا المنیج ينبثق من ثقافته الاسااميه والخربی» والتجرية السبا سب 


التى عاشها فی عد ة اقطار اسلامة والدول الخرب ء 

















)۱۳۲( 


الال ۱ ؛ الرجی الى الدین النقی اسان للحضارة الإسلابة 





آن السیب‌الاول العامل الاکبر ی تد هور الحضارة الاسلامية وضياع 
مجد السلمیین هو اهمال ما کان سلیا فى النهوض والمجد وعزة الماك وهو تسرك 
حکمه الدین 4 والعمل بها وهی التی جمعت الا هوا* المختلفه والکلمهٌ التفرقسه: 
وكا نت للطك أَقوی من‌عصبية الجنس‌وتوت_م (۱) 


واذا كان ذلك کذلك فان استرجاع عزة المسلمين وقوتهم رهن نی رأیه بالد عون 
الى دنهم النقى * فهو يقول : ” منيعجب منقولى ان الاصول الدیتبد الحة م 
المبرأه عن محد ثات البدع تنشى»* للامم قوه الاتحاد وائتلا ف الشمل » وتفضيل الشرف 
على لذة الحياة » وتبعثها على اقتناء الفضائلى وتوسيع دائرة المعارف» وتتهسى 
بپا اقصی غابة نی المد بنه" ۰ فان عجى من‌عجبه اشد * ود ونث تاریخ الامة الحربية 
وم كانت عليه قبل بعثه الد بن من‌الهمجیه والشتات واتیان الد نايا والعکرات ی 
جاءها وقواها وهذیپا ونور عظها رقوم اخلاقها وسد د احکامپا » فسادت على 
العالم وساست منتولتسه بسباسه العدل والانصاى0؟) 


ومن‌هذ! المنطلق دعا جمال الدين الافقاتى الى وحدء: الشسسعوب 
الاسلاميه وا زالة الغوارق بیین الغرق الا سلامید * ومن احمن الموامل للنهوفربالاسم 
تحرير المقل من‌الخراقات ولا وهام وتوجیه النفوس‌الی الشرف‌ود عم العقائد الدینیه 
بالا دله والبراهين » وتهذ يب الافراد وتأديبهم * وكل هذه العوامل متوفرة فى 
الاسلام ۰ 
تا تسب سرا 
۱ ۳ محسد المخزومی : خاطرات جمال الدین الافغانی ص ۲۵۷ . 


5 ات تقس‌الصس در السابقه ص ۳۸۰ - ۳۱ ۰ 





( ۱۳۳ 
الثانس : تحربر الغکر الدینی من‌فیود التظید وفتح ياب الاجتباد 


وکا نت معا رضته للت‌لید تتجلی بمناسية رده على تعصب بعض النسسا س 
لاراء القاضى عياض» حرث قال الافغانى فيه : "يا سبحان الله ان التاضسی 
تال ما قاله ی قد ر ما وسحه عقله » وتناوله فیمه » وناسب زمانه ۰ فیل لا یحسق 
لخييره ان بقول ما هو اقرب للحق واوجه واصح منقول القاضى عياض .أو غيره منالا عم و 
وهل يجب الجمود والوقوف‌عند اقوال اناس ( هم انفسهم يقفوا عند حد اقوال مسن 
تقدصیم * فقسسد اطلتوا لعقولمهم صراحهم فاستنيطوا وقالوا * وأدلوا لوهم 
فى الولا* فى ذلك البحر السحيط منالعلم ه واتوا بما ناسب زما نهم وتقارب مع عقول (1) 


وقد هاجم الق ظین بالتلید وان بابالاجتهاد قد للقء فقال لهم : 
*ما معنی باب‌الاجتهاد سدود ؟ ویأی نس‌سد باب‌الاجتیاد ؟ آوأی‌اسام 
قال لا ينبغى لاحد من المسلمين بعد ى ان يجتهد ليتفقه نى الدين ؟ وان يبتدى 
بهذا القران وصحییح الحد یث او | ن بجد ويجتهد لتوسيع مفهومه منها » والاسدشاج 
القیا س‌علی بط بنطی علی الملوم العصرية» وحا جات الزمان واحکامه ؟ ولا ینافسی 
جوهر النص ۰ ۰۰ واولکك الفحول من الا ئم ورجال الم أجتهد وا وأحسنوا » ولکن 
لا بصح ان نعتقد انهم احاطوا بكل اسرار القران» او تعکنوا من‌تد ویتها نی کبپسم 
والحقيتة انهم مع ما وصلنا منعطهم الباهر وتحقيقهم واجتهاد هرمء اذ هوبالنسبسة 
الی ما حواه القرآن من‌الملوم والحد يث الصحيح من.السنن والتوضيح الاكقط سر 

میحر أو ثا نيه مند هسره والفضل بيد الله بوخیه منیشا* مررعب ار ر (۲) 


س ل 

°۰ ¥ ت تف سالسم در 6 ص‎ ١ 

۴ ات تفس‌المصسدرص ۱۷۸ ۰۱۷۱ وفتن عثمان : الفكر الاسسلاى 
والتطسسور ه ص 1 ۲ ه 











رخف جر 


(C1) 


الثالث : الاحتكام للى القرآن والسنة واستخلاص الصحیح مها 





وذلت بالاعتماد علی القرآن فى المقام الاول وعلى الحد يث المتوا سر 
واعتبا ره مند رجفالقرآن فى اثبات الحكم وعلى أجماع السلمين فى صد ر الاسسلام 
أما ما عدا ذلك من‌ارا* واستنیاطات ونظربات جاء بها الفقیا* السلمون فیما بمد 
فيستأ نسبسها كرأى ولا يعتمد عليها كقاعدة (۱) 


الرابع 1 تصحیح المفاهيم الخا ط فیعض ماد یه الاسلام ۰ 


كان الافغانى برى ان یقظ اورويا لم تتحقق الا بعد قبام الامسلاح 
الدینی عند السسیحید التی قام بها الراهب البروتستا نتى " مارتن لوثر ” وكان ذلك 
منالا سباب التى ادت الى نهضة اررويا وتمد نها ء اما فى الاسلام فان تحقیسسسسق 
التعد ن يتطلب اصلاح الفكر وتصحيخ المفاهيم الخاطته ليعش مياد ى؛ الالام 
وعقيد ته کمقید م القضاء والقد ر ء فقد لحق هذه العقيد ة تحري ف كير جعل ا 
سببلا الى التواكل والكسل والقعود عن العمل * ولذا ينبغى التخلص منالتحريف 
الذى لحق هذه المقيدة وغيرها * يقول الافغانی فی الك " حوتتنا الدپنیسسه: 
هی اهتمامنا بقلم ما رسخ فى عقول العوام والخواص منفهم يعض العقائ الدريةه 
والنصوص الشرعية على غير وجهها الحتيقى مثل حملهم القضا* والتد ری مصسسنی 
برجب آن لا بتحرکوا لطلب مجد ولا لتخلص من.ذ ل * ومثل فهمهم لبعض.الاحاد يتك 
الشريفة الد ال علی فساد آخر الزمان الذ ی حطیم على عم السمی ورا* الاصسلاج 
والنجاح ٠*٠‏ تلابد من بث العقائد الدينية الحقة بين الجمهور وشرحها لهم" 
على وجهها المناسب وحملها على محاملا المحيحة التى تقود هم لما فيه خیرهسم 


دبا وأخسره: 3 ( 


س 


۱ س بد القادرالمغرى : جمال الدین الافغانی »ص ٩۰‏ . 
٠ > ۲‏ د ٣‏ محمد عار : الاعال الكاطة لجمال الدين الافغانى ص ٣١۸‏ . 








)۱۳۰ ۱ 


الخامس : الرد علسى الد هریین ۰ وتوضميسح اهمیسه الدیسن 1 


ان جمال الدين شاهد فى الهند انتشار مذ هب النتشره و المذ هب 
الطبيعى بين طائفه كبيره” من ال هنون وغرهم » دی ان ذلك ود ی الی ابعاد هم 
مناد ىء دیشهم وتخلیصیم من قیود الا خلاق الفاضلت حتی یصبحوا فریسة سپل و 
لمن اراد اصطیاد هم * وسهذاکان السید بشن على هذا المذ هب هچسات 
عنيقهة وجا * فى حملته عليه قولسه : " آن التشره هی جذر الفساد ومنيع الفسساد 
وخرا ب البلاد والنتشريون يظهرون أمام الاغبياء باعتبارهم حاطين للمقاهيم العلمية 
لكن هذا لا بهد فسوى ابعاد حدود الخيانقا نهم یسیتون استعمال العبسارات 
كن ماكر العا والرؤيسةة و الات ادي مون قل امش ها یر 
ون الکاه (۱) , 


ورأى السيد ان الطبيعيين بتخدون ارا* بعفرالفلاسفط الماد يمن وسيله” 
للوصول الى تلك الخايةء ويرون أن العالم لهس‌فیه غیر الماد ولا شی* غير الماد ر 
وان كل شى* فى الحياة يخضح للمادة فا نکروا الد ین‌والری کما انکروا باد ئ المخلوقات. 


ثالذ هب الطبیمی فى نظره له خطورته البالغة على الاسلام لافار 

عقيدة المسلم » اما بتشكيكه فيها او بمحاولة صرفه عنها » ولهذا فاته قد رد طسسی 
هذا المذ هب الهد ام رد شدیدا * غيرانه لا بقسد توجيه هذا الرد السسسی 
جماعة الطبيميين ولا الى التشنيع عليه لاههم مقلد ون تقليد! أعمى لا يستحقسون 
ان بخاطسیم او بناقشیم فهم اد نى من ذلك وائما قصده احقاق الحق فى ذا[ م 
فقط ويقول فيه 50 ولا يظنن ظان انا نقصد من مقالنا هذا تشنیما سس ولا و 

(الطبيعبين )الهنديين ۰۰۰ کل أن هولا* لا تصيب لهم م نالع يل ولا مسن 
الا نسانية بعيدون من مواقح الخطساب سا قطون عن منزلسه اللسوم والاعسستراض 
س 


H.A,R.Gibb : Modern frends in Islam, Librairie د‎ ۷ 
Du Liban, Bcirut, 1975, p.58 





(11) 


واا غرضتا الاصلی اعلان الحسق واظهار الوای (۱) 


ویشسمل رده عی الد هریین ثلائة اصور 
٩۱‏ - بيان ضرورة الديسن للمجت سح £ 
م بیان خطسر اتتشسار المذ هب الطییعی عطی المجتصسم. ۰ 


۳ د مزية الاسلام كمقيدة ود يسسن على الاديان الاخسرى 3 
مه الد بسن فسسروره للسہت سح 3 
تسس ی 


بری جمال الد ین ان المقید ة الدينية تکفن للمچتمع الا نسانی تلافسه. 
عناصر رئيسية وهی" الحیساء والامانسه والسی ی ۶ (۲) 


وقد اسب السید نی شرح .هذه المناصر وضرورتها للسلوث الست‌قسيم 
فى المجتمع * * * مرة عن قيسّها فى تفسها واخرى عن بيان أن المذ هپ‌الد هسری 
لا يجتمع معها فضلا عن ان يكفلها * وهو يقول : ولبسمن الممكن ان يجتمسبسع 
لشخص واحد : وهو الد هرى فضبلة الاما نه والصد ق وشرف السهمة وكمال الرجولة 
ذلك ان كل فرد من نوع الا یمان قد اودع حسب فطرته وبناء بنيته شسهوات تميل به 


مشتهبات ٠ ٠ ٠‏ ولم تحد د الطبيعه طريقا معينا يسلكها الرائهون للوصول الى 
تافو ۲۳ 


فالطريقه الطبيعية لتحصيل هذه الشهوات يكون باحد امور ارب .0 ) 
١‏ 0-2 بالمدافعة الشخصية وبالسيفوالقومه وهذا بقضى الى سفك الدما“والتخريب 





١‏ سل جال الدين الافغانی : الرد على الد هربین نقلها الی العربیسه 
الشیخ محمد عبد ه ۰ السلام العالمی * القاهرثه ص ۲۷ - ۲۸ ه 


۲ ۳ نفس الم © ص ۷ foe‏ ۰ 
"1 ال انفسالمر ص ۸۱ - ۸ ۰ 
3 ت‌ نفس المر ص AY‏ ° 





) ۱۳۲ ( 


۳ لد الحكوسة» وهى تأتى على كف العد وان الظاهر الظلم أى انبا 
لا تعرف سوى الاعتد ا'ات الظاهرة الواضحة اما المفاسد المموهنيةه 


فلا تعرفهيا ٠‏ 


 - 5‏ الاتقاد بالالوهية أى الابمان بان للمالم صانما عالما بمضرات الوب 
ومطويات الأ نفس وهو مالك البواء فى الحياء الابد بد )١(‏ 


ثم يعق ب على ذلك يقوله : 

" فتبین مما قررناه آن الدین وان انحطت د وجته بین الادیان نله 
اساس» فپو افضل من‌طریقه الد هریین وا حمن بالمد نید ونظا, الجمجیذ الا نسا نف 
واجمل اثرا نی عقد روایط المعاملات یل نی کل شأن یفید المجتمع الا نسانی ونی کسل 
ترق بشری الى ابة د رجه مند رجات السعادة نى هذه الحياء الاولی (۲) 


كم بمعضى قائلا : 

* فلم يبق ريبة ان الدين هو السيب الفرد لسعادة الانسان » فلو 
قام الد ین على قواعد الامر الالهی الحق ولم یخالطه شی* مناباطيل ن زعو نے 
فلا يعرفونه فلا ريب انه يكون سببا فى السعاد ء التامة والنعيم ازکامل (۳) 


5 اس خطسر المذ هب الطبيمى السادى طى الاجتسسع : 
مس ب تا 


اما مخاطر المد هب الماد ى الي عى الج ال بخ 
بذكر امه من تاريع: الجماعات المختلغة التى سيطر عليها هذا المذهب نى رة 
منتاريخ حیاتہا قد یما وحد یثا ویری ان المذ هب الد هری قد برز فی صور تمد داب 
ن الا * وشرح جعال الدين لهذه المذاهبكما يلى + 


ج ا 2 
١‏ تقسالمرجعمء عله ب ٩۰‏ ۰ 


۲ > نفس‌المرجسسم ‏ ص ۹۳ ° 





(11A ١ 


أن حياة الشعب اليونانى فسدت بابا حية المذ هب الا بیقوری (۱ اکسا 


فسدت الحياءة فى الشعب الفارسى عندما تأثرت بمذ هب مزد ك (5) 


ولما كان القرن الرابع يعد الهجرة ظهر الطبيعيون بعصر تحت اسسم 
الباطنيه فافسد وا حياء المسلمين باثارة الشدك نى قلوبهم ( "2 + ٠٠‏ والاليقان يقال 
ان ابتدا* ضمف السلمین کان من بوم ظهور الا را* الباطلة والمقا ند النبتشر هه 
(الد هرية ) نى صورة الدين وسريان هذه السموم القاتلهة فى نفوساهل الد يسن 
الاسلای )٩(‏ . 


ثم یقول : الشمب الفرنساوی‌شعب‌کان قد تفرد بین الشمسسسوب 
الاوروبيهة با حراز النصيب الا وفر من الاصول السته فرفع منار الملم وجبر كسر الصناعة 
فى قطعه اورويا بعد الرومانيين ٠٠١‏ وكانت لهم الظمة النافذة نى دول العسرپ 
الى القرن الثامن عثبر منالمبلاد السبحى حتى ظهر فيهم ( فولتير وروسى ) ١‏ مه 
ونبذا كل تكليف د بنى وغرسا يذ ور الابااحية والاشتراكيه وزعما ان الاداب‌الالپیسه 
جمليات خرافیه" ۰ ۰ «ولو لم بتد ارك الامر ارباب السقائد النافعه والسجایا الحسنة 
لنسف الاشتراكيين كل عمران على اديم فرنس] (8) 


والأمة العثمانية انما رقت حالها فى الأزمنه المتأخرة يما د ب فی تفوس 
بعضعظما ئها وامرائها منوساوسالد هربين + فان القواد الذين اجترح سوا 
اسم الخياتهة فى الحرب الاخيرة بينها وبين الروسية كانوا يذ هبون الى مذاا هب 





۱ 
ص 


نغفس‌المرجسع ص ٠ 1١ ١١‏ 
تفسالمرجع ص 1۳۲ ۰ 
تفس‌المرجسع ص 1 ء 


۱ 
ل 4 حم 


- نقسالمرجسسع ص 1٩‏ ۰ 


تفس‌المرجسسع ص ۲١‏ ہے ¥ ° 





( 1۳۹) 


ورضوا بالد ننية واستناموا الى الخسة ونسفوا بيت السشرف العثمانى فى تلك الحسرب 
وجملوا المذله على شعوبهم بعرض من الحطام قليل (۱) 


والموسيالست ( ال جتماعیون ) والنهيليست ( المدميون )والكومونيست 
( الاشتراكهون ) غایتہم جما رفع الامتبازات الانسا نيتكافة واباحة الكل للقل 
واشتراك الکل نی الکل *** وجمیصی علی اتغاق نی ان جمیع المشت ہب سات 
الموجودة طی سطح الا رض‌منحه من الطبیعت: * ** ان الدین والطك عیتستان 
عظیتان وسد ان منيمان يعترضان بين ابناء الطبيعه ونشر شربعتها المقد سسسه” 
( الاباحية والاشتراكية ) وليسرمن مانع اشد مها فان من‌الواجب‌طی طسلاپ ‏ 
الحق الطبیعی ان ینقضوا هذ بن الاساسيين ویییید وا الملوك والروسا» الا یا 9) 
لا جرم ان هذه الطوائفاذ| استفحل امرها وقوی ساعد ها عی المبا هد 2 باصالها 
فقد تکون سیبا نی انقراض‌النوع الیشری کما تقدم ذکره (۳), 


۴ س مزية الاسلام كمفهدة ودين طى الأديان الأخرى ؛ 


آن الاسلام اعظم الاديان لما له منمزايا ليست متوفرة فى دين آخسسر 

١‏ 0 صفاء العقول منالخرافات وصد الاوها (] ۲ واظب‌الادیسسان 
الموجود 2 لا يخلو من هذه الاوهام آن شثت فاضرب‌بنظرك الی دبانسه: 
برهما ( فى الهند ) ودين بوذا ( فى الصمن ) ودين ذرداست ( فى 
بقابا الفارسبین ) م60 


سس سس 

1 2 تقسالمرجسع ص ۷۲ - ۷۳ 
۴ اس نف سالمرجسع ص ۷۵ - ۷ ۰ 
۴ 2 تقفسالمرجع ص ۷۷ ۰ 

۶ ات تقسالمرجسع ص ٩1‏ ۰ 

* = تقسالمرجع ص ٩۷‏ ء 


) ۱۰ ( 


۲ س محق ایاز الاجناسرتفاضل جناس » وتقریر المزایا المشرية عطی 
قاعدة الكمال العقلى والنفسى لا غیر فالناسی‌انما یتغاضلون بالعقسل 
وان هلكا , 


۳ - جعل العقيده قائسةعلى الاقناع لا على التقليد واتباع ما كان عليه 
المعتقد بن بلا دليل وتوبيخ المتبف لمتبعيين للظنون (5؟) 


5 0 تصبالمعلم لیواد ی‌صل التملي فى اقامة الموءد ب الامر بالمس سروف 
والناهی عن المنکر (۳) 
" ولتکن منم امه یدعون الى الخبر ویأمرون بالمعروف‌ویتهون عن المنکر8) 
" ولولا نغر صن كل فرقة منهم طأثفه ليتفقهوا فى الد ين ولينذ روا قوسهسم 
اذا رجموا البپم لعلمهم بحذ رون ۵(۶) 


فان قال قائل آن کانت الد بانة الاسلاميه مع ما بينت فما بال السلسیین 
على ما نوى منالحال السيئه والشآن المحزن » فجوابه ان المسلمين كانوا كما كانوا 
الشريمسف : 

ان الله لا يغير ما بقوم حتی ینیررا ما بأنقسسپ ۱3۱۰ 


سس سس تست 
تفس‌المرچسسح ص ٩٩‏ ۰ 
نفسالمرجسع ص ۰۱۰۳ 
نف سالمرجع ص ١١۰٠ء‏ 
0 سورد ال عصران ۰۱۰ 
سورة التميلكه ۱۲۲ 


١ ۱‏ 
...مت ايحم حي 


يت . اشورة الرعتسيق ۱" 








( ۱۱) 
الساد س : الدفاع عن الاسلام والحضارة الاسلاميه” > 


كان جمال الدین اثنا* اقاته نی باریس‌ید خل فى جدل وحوار مع ارنست 
رینان ٠ nest Renae‏ الفيلسوف والاستاف فى جاممة السريون » وحول 
محاضرته التی القاها عام ۴ یمنوان ”الاسلام والعلم " - باه سواو7؛ 
6 15 ) فقد ادعی رينان ”ان اى انسان» على قد رمن المترفة العصية 
یری بجلا تخلن البلاد الاسلامیة» وتد هور الدول التی تدین بالاسلام والافلاس 
الفکری الثقافی والتملیمی عند الا جناس‌الممتنق لهذا الدين كما يلاحظ آودعسكت 
الذ ین عاشوا نی الشرق او افربتبا » یاستضراب » القصور الری عند المو"من الحق 
والبوتقة الحد يديه التى تغلق عقله » ولا نفلاق الذ هنی الم الرافض‌للمل سم 
بحيث يصبح عاجزا عن التعلم أو انفتاح على ابه فكرة جد يدي )١(‏ 


ويعزو ربنان هد ا الا تفلاق الفکری والجمود الذ هنی والتخلف العلسى 
أروت خياله واشبعت رغباته أشباعا تاما * وقدمت له مجالات غير محذ وده لاماك (؟) 


وخرج رینان بنتبجه توګد أن الاسلام لا يشبع على العلم والفلسفه والبحث 
بل هوعائق لها * وان الجنس‌العریی بطبیمته ابمد المقول عن الفلسفه ونر 
فبها * 

وانتهز الافغانی هذه المناسيه الثمينة لييرز دور الاسلام فى الحض على 
طلب الملم رتنميه الغكر الا نساقى * واستشید بالایات القرانية والاحاد بث النبویه 
ودل على ف لك بالا نجازات العلمية والماثر الفكرية التی, حققها المرب فقال : 

والكل بعلم ان الشهب العربى خرج من حاله الهمجيقالتى كان عليها 0 





4 ب arabic Thought ın The Liberal‏ : موم هط زر 
Age , P.120.‏ 


۲ نفس‌الصدره ص ۱۲۲ + و كتاب‌الاتجاهات الفكرية عند المرب 
لعلى المحافظةء ص ۸۸ هم . 
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واخذ بسیر نی طریق التقد م الذ هنی والعلمی ۰ ویغذ السیر بسرعة لا تمادلها 
الا سرعه فتوحاته السباسیه ۰ وقد تمکن فى خلال فرون من‌التکیف‌بالعلوم البونانية 
والفارسيهة ۰۰۰ فتقد مت العلوم تقدما مد هشا بین الصرب» ون کل البلدان التبی 
خضعت لسيادتهم ۰۰۰ گان العرب نی ذلت الجهل حین شرعوا بتناولون ما ترکه 
الام المتمد ناه فاحبوا تلك العلو, التد ثره ۰ ورتوها وخلموها بهچّه لم تكن لها 
من قبل ه أوليس هذه دلالسدء بل برهانا على حبهم الطبيعى للملوم ؟ 


وانه اعتوف‌ان المرب|خذوا من الیوتان قلسفتیم ومنالفرس حضارتپسم 
وافکارهم » الا انهم وسعوا نطاقها ووضموها ونسقوها تنسيقا منطقیا 4 حتی بلفوا 
بها مرتبةة الكمال ٠‏ ويد ظهور منار المد نية المربية فى بلاد أورويا ء اح 
الاوروبيون اذ ذاك انهم يستقبلون الفلسفه اليونانية على صورتها العربية والاسلامية 
أوليس هذا برهانا اخر ناصما على مزايا المربالذ هنية وحيهم الطبيمى للملو) (۱) 


عط م حمسو سمو ببسو بوي سس سر يي 1 


ان العالم الاسلامى بعد احتلال الاستعمار الغربى فى القرن التاسسع 


عشر المبلاد ى أصبح فى حالةٌ تد هور واتحطاط سياسيا وعسكريا واقتصاد يا وثقافياء 
اد ى الى الصراع المنيفيين المذا هب والفرق الاسلامية » وین‌اکبرها الصراع بسیین 
طا غه السنیین وطا تفه الشيعيين » الامر الذى اددى الى التغرتهتوضمف الا سسلام 


انه يعالج موقفالسملمين اتذاك معالجه دينية وسياسية ۰ ولهذا دعا الى الوحدة 





3 ات د * محمد عساره : الصدر السابق» ص ۸ ۳ ه 





(IEF )‏ 
الاسلامية مذ هبيا وسياسيا لمراجهة الاستممار الغربى ء 


ومن حيث وحد ة السلمین مذ هبيا انه اراد ان بلغی التعصب العذ هبی 
الضیق بین السلمین » ویوحد هم علی مذ هب وا حد رعو الاسلام » ومن‌تم حاول‌تفریب 
وتوفیق بین طا تفه السنیین وطا فد الشیعبین » لانیما من اکبر المذا هب الاسلامیمه 
آنذاك الى اليوم والذان يظهران تحصبهما ٠‏ 


اما منحيث السياسة فا نه دعا الی وحدة الشموب الاسلامة دحسست 
قيادة موحد ة لبكون المسلمون اقوياء فى مواجهة اى التحد يات وضها التخلسص‌صسن 
الاستعار الغربى * وهذه هى دعرته لانشاء ” الجامعة الاسلاميه " وقد بنيت 
هذه الفكره على أسسمتبنه وهى وجود الترابط بين المسلمين فى الدين والحسج 


والخلافسم ۰ 
ولما شمر الافغانی ان تطبیق هذه النکرة لیست سهله میسرة» فدعا 


الی اتخاذ المشیج الاسلامی السلفی کاساس‌للوحده الاسلامية نی المالم الاسلامی 


حيث قال فيه 


" ولا التسريقولى هذا ان يكون سالك الامر فى الجميع شخصا وا حد! 
فان هذا ریما کان عسیرا » ولکتی ارجوان سلطان جميعهم القران ووجبت هسم 
الد ین » ولكل ذذى ملك على ملكه يسعى بجهد ه لحفظ الاخر ما استطاع لي( )م 


محرفه موقفه منالاستعمار الغربى والحضارة الخرببه 5 





۰ ۵ ۵ مجلة العروة الوئقسی ص‎ -_- ١ 





)1€( 
ع صصح ي س 


١‏ س موقفه من الاسستعمار الذيسى 

اذا كان الكقاح نی ايام محمد بن بد الوهابكفاحا ضد اليد 
والخرافة ففى عد جمال الدين الافغانى كان الكفاح الاسلامی كناجا ساسا 
ضد الاستعمار الغربى » وخاصة الاستعمار البريطانى ء ولمل ذلك كان تي 
احتکاکه الباشر به نی سر والپند ۰ ون الپند بدا کفا حه یطریق بث روح المسزة 
والكرامة والشعور بالذات فى نفوس العلماء والفضلاء » ويذكرهم بامجاد هم ویحذ رهم 
منالاستعمار كاده ٠‏ اما فى مصر فائه يثير الشعب ويد فعه الى طريق التعلسيم 
والمطالبه" بحقوته ومقاومة الظالمينوالمغتصبين » وكل ذلك عن طريق الككا ده 
سروب ٠‏ وقد اثارت كتاباته ضجة كبرى فى مصر وانجلترا ‏ اذ بي ' 
اساب ال لی و اشا ای 


وفی با ریساصد ر جمال الدين مع تلمبذه محمد عبده مجلة فكرية سباسية 
تمبر عن ارا* جممية العروة الوئتی » وکانت المجله تصد ر بلسان عربی نی مد ینس ة 
حرة كمد ينه" با ریس‌لیتمکن اعنماه الجمعيه بواسطتها مزبث آرا ئهم وتوصیل اصواتپسم 
الى الاقطار القاصية تنبيها للغافل وتذكيرا لذاهل )١(‏ 


واتشفت هذه الجریدة لتعمل عی مناهضة الاستعمار وتنبیه الان هسان 
الى الخظر المحد ق بهم وسها جمه السياسة الا نجليزية فى الشرق عامه ون صر خاصه 


الدين حاد ث الاحتلال البريطانى لمصر على انه كارثة على العالم الاسلامى وقد ' 
اهاب بالسلمين ان يتكاتفوا لدفعبلاء هذا الا خلال (1) 





٠ س مله العروه الوثقى ص 498 فى فاتحة الجيندةَ‎ ١ 
۰ س انظرالعروة الوئقی ص 1؟ فى فاتحة الجريهيدم‎ 5 
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با امه مرقفسه من الحضاره الغریه : 
يبيب ور 


كان جمال الد بن تثقف بالثقافهة الاسلامية والخربية » وبففل ممرقسء 
باللغة الا نجليزية والفرنسية ود راسته الخلوم الاوروبية الحد يثه وروئيته المباش ري 
بلاد الحضارة الفريبة واختلاطه باهلها کان للانفانی معرفب د تقدیپذه السضاره 
واسسیا ومباد ثبا وجوانبها السلبية والایجاییه مها * وسهذه المملومات یقسدر 
الافغانى أن يقفمن هذه الحضارة وقفه اسلامية صحیحه دون تعصب واتفسلاق 


ودو ن رئض‌تام لپا او قبول کامل لماه کپا ۰ 


واذا تدبرنا نق کتاباته ورساظه وجد نا انه برففرتقلید الخرب نی منتلف 
نواحى الحياءة دون ضرورة وبلا تمحیص‌وامعان حیث قال فیپا : 

* عمتنا التجارب ونطقت مواضی الحواد ث بان المقلد ين مرکل امن 
المنتحليين اطوار غيرها يكون فيها منافذ وکوی لتطرق الاعدا* الیها ۰ وتکسسون 
مد اركهم سهابط الوساوسومخازن الد سائس * * * ويصير اولئك المقلدون طلا ئسسع 
لعو انناب 11 


ولقد رفض‌چمال الدین الحضاره الغربيه التى قامت على الفلسفات الماديه 
اللحده » وهذا الموقف الجاد را من خلال رسالته " الرد علی الدهرسین * 
التی مر عرضها باسهاب نی المحث السابق» ولا شث ان هذا الموقف‌من‌سسسات 
اک ۱ 


ورأى الافغانى ان التحول الحضارى لدى السلمين لا يتم الا عن 
طريق المنهج القرآنى لبناء الحضاره فقال : اننا ممشر السلمين اذا لم يو "سس 
نپوضنا وتمد نتا ی قواعد دیننا وقرآننا فلا خیر فیه ولا یمکن التخلص من وسسيم 
انحطاطنا وتأخرنا عی طریق تظید الفرب (۲) 
 - ١‏ المروه آلوتقی ص ۵٩‏ مقالماضی لام وحاضرها وعلاج للها ٠‏ 


5 س د * محسن ید الدمید » المرجع السابق نقلا عن المغربى : جمال 
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ويمضى قائلا : ” انما نواه اليو, من حال حسنة فبنا هو عمن التقهقر 
والا نحطاط لاننا فى تعد ننا هذا مقلدون للحضارة الغربية وهو تظيد بجر1ئ ]| 
يطبيعته الى الاععجا ب بالا جا نب والاستكانة لهم والرضى يسلطتهم علبنا » ويذ لسك 
تتحول صيغه الاسلام التى منشأنها رفع راي" السلطه والتغلب الى ضیف خسول 
وضعة و ستئناسلحکم اجن () . 


ومنخلال قول الافغائى ند رك موقفه الجد ی ضد التقلبد الاعی للحضارت 
الغربية وهو التقلبد الذ ی اد ی الی فساد الحالة فى العالم الاسلامی ۰ 


الحضارة الغربية بكون على اساسين 


۱ أنطلاق الام من قاعدة سلیه توچه ثقافتها وفكرها وهفاء القاعدة هى 
الرجوع الى قواعد الاسلام والاخذ باحكامه على ما كان فى يدام 
وارشاد العامة بالمواعظ الوافيسه بتطهير القلوب وتهذ يب الاخسلاق 
وابقا ف نار الهيرة وبيع الارواح لشرف الامة (9) 


آ اجا تن تحتاج اليه الام منالعلم والصناعة واستفاده من الامم الحضارة 
الراقيهَ نى التخطيط الحضارى الجيد ونبذ ما لا يوافق طباع المسلسين - 


ویصطد م مع اصول د بنہم وحضارت ہم 5 


اصول الاسلام والارتقاء الملمى والحفاظ على الشخصية الستقه للام الاسلا سس" 
بل يتغق تماما بالسمات السلغبة السالغة الذكر . 

س ل o‏ 

5١‏ س العروةالوثقى» ص 1۱ نی قال ماضی الامة وحاضرها وعلاج طلها 
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ائسسره نی العالسیم الامسلای. ۱ 
ب توس یس 


اشرنا فیما مضی من‌البحث ان جمال الدین الافذانی قد اتاز نیما دا 
اليه من الاصلاح عن غبره من مجد د ی هذا القرن » اد أنه كان يقوم بدعوتةٌ 
كما بنادى فى اصلاحة بالثوره على الاستممار والاستبد اد والجمود والت‌ظطبسسد 


ولقد اجمع اكثر الباحثين نى تاريخ العالم الاسلامی عی آن نیش 

الشرق الاسلاس منالحد يث مد ينه الى حد كبير لدعرة الانغانى الاصلاح سه 

فقد استطاع ان یوثر فهه من النواحی السیا سية والد ينية ولا جتماعية والاد ببس 
وکان عاملا مہما نی کثیر من‌التورات التی قامت خلال القرن التاسم عشر الميلاد ى ء 


وسوف نعرض هنا بعضالاثار التى ظهرت بتأثير دعوة جمال الدیسسن 
الاصلاحية وخصوصا من الناحية العلمية والادبية والناحيه الد بت ۰ 

۱ س اثاره من الناحيه العلمبة والادبية : 

استطام جعال الدين ان يفتح اذهان المصريين الى البحث والتفكسير 
وبمن لهم طريق الاستنتاج والاستنباط ويغضله حظا فن الكتاية والخطابة نی مصسسر ‏ 
خطوات واسمة وتطورت الصحافه المصرية تطورا طحوظا ٠‏ وتحررت من مختلف . 
القيود كما استطاع جمال الدين ان يوثثر فى نهضة مصر الادبية فزاد عدد الادباء ' 
وقویت اسالیب الکتابه ٠‏ فقال الرافعی عن جمال الدین ‏ انه‌کان آشبه بد رسه 
تنقلة * ۲۱۱ ء وقال عنه الشيخ رشيد رضا : ” انه فرسفى تلاميذه روج التفکسسیر . 
المطلق وحب الحقا ئق التى تتمشى مم العقل السليم والرأس الحصبقركانسست : 


مد رسته تتميز بسعة الافق والتحرر منقيود التقليد (), 





3 "يدن و * عبد الباسط محمد محسنء المصدر السابق » ص ۶ تقلا عن 
عبد الرحمن الرافعی » عصر اسماعبل » چ ۲ ص ۱۲۱ ۰ 
۲ الشیخ رشید رضا : تاريخ الاستاذ الامای بر ۲ ص ۷ ه 
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وقال تلمیذه الکبیر الشیخ محمد عبده عن اثر الافناتى فى تطور الاد ب 
" اصبحت تری فی القطر العصری کنبه لا یشق غجا رهم ولا یوطاً مضما رهم وأغلي هسم 
احداث نی السن شبئ فى الصناعة وما منهم الا من اخذ عنه أو عن تلامذ م 
اوقد ۱ 


باس أثاره من الناحيسة الدرييمة : 


سے 

ذكرنا فيما سبق منالبحث ان جمال الدين طالب بالرجوع الى جوهسر 
الدین وتفسیره تفسيرا بتلائم مع روج العصره وكانت دعوته قائمة على منطق المقل 
والبمد عن التقليد دون اد نى اهمال سلطان القرآن والحديث وقد رد جمسال 
الدين على كثير منالمفتريات التى وجهت الى الدين ٠‏ 


وكان الافغانى واجه التحد بات والمعارضة منجراء تجدیده ‏ الفكسر 
الدینی » وی الرنم منهذه المعارضه التى وقفت فى سبيله والشتهم التى وجهست 
البه فقد استطاع ان يخلق ورا" مد رسة تأخذ بتعاليمه وتعتمد على ارائه ٠‏ وكانت 
مد رسته قوية الاثر واضحة المعالم ٠‏ وحسبنا د ليلا على هذا ان اكثر من تصدوا 
لاصلاح الفكر الدينى والاجتماع فى مصركا نوا من تلامبذه واصد قاله المتأثرين به مشل 
الشيخ محمد عبده والشيخ محمد رشيد رضا والشبخ مصطفى عبد الرازق وسحسد 


فريسد وجلدى ٠‏ 


وبعد ان عرضنا دعرة جمال الد ين الافغانى السلفية فى الاصسلاح 
والتجديه فى الساحفالسياسية والا جتماعية والدينية فيمكن القول ان الاتجاه السلغى 
لد يه يقوم على المباد ی" التالیه : دعرته للعودة الى الدين النقى كما كان عند 
السلفالصالح ٠‏ المبراً من‌البدع والخرافات» ودعرته الى الاجتیاد والجپسد 
ضد الاستعمار الذربى * ونبذ التظيد الاعمى فى الدين ء ورفض الحضارة الغرببة 





۰ ۱۳ س الشبح محمد عجده : مقدمه الرد علی الد هربینهص‎ ١ 
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المينية على الفلسفة المادية 4 والدفاععن الاسلام + ومن هنا كانت سلفم 
متفقه الى حد كبير مع ما ذ هب البه الشيخ أبسن تيمية وسحمد بن عبد الوهساب. 


اما وجهة الاختلاف‌بینهم » ففی موقفیم من القلسغهٌ وظم الككسلام 
حيث أن أبمن تيمية ومحمد بن عبد الوهاب رفضا الغلسغة وطم الکلام کمنتیج د یسنی 
للسلمين ه بينما كان جمال الد ين الافغانى لا يرفضالا الفلسفة الخربية المنية 
على الماد ية والالحساد * اما الفلسفه الاسلامبة وطلم الكلام فيجوز استخد سيا 
كوسبلة لايقاظ الفكر الاسلامى منالركود العميقيل بمكن استخدامهما لرد هجمات 
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الفصل الثالسث 


الشتشسيع مسد بد 
دس سے 


شاه وحیاتسسه :: 


ت 
7 هو محمد عبده ابن حسن خير الله ولد سن ۱۲1٩‏ / ١٤۸ا‏ م 
فى قريه محلهة نصرء یمرکز شبراخیت بمد يرية البحيرة تبعد عن د منپور بنع سو 
خسه عشر کیلو مترا وهی واقعة عی ترعة تسمى ترعت الا نصا رین (۱) 
نشا محمد عبد » فى جو ربفى بعيدا عن زحام المد ن العامرةء فى اسرة 
متوسطة الثراء عملت بالزراعة * وتعلم القراءهوالكتاية فى منزله وحفظ القرآن فى وقت 
مبكر من‌حباته حجث‌کان فی السایعه من عبره » وکان قد اتم حفظه نی سنتین ۰ ولما 
بلغ ست ع شبرة سنه | رسله ابوه الى الجامع الاحمد ى» وبقى فيه عامين حيث استكصل 
تجوید القرآن ثم بدا بتلقی الملم فیه (۲) وان امن ان سین 
بسير على طريقه قد يمةتظيد .ية تعتمد على الحفظ وحشو الذ هی بالمملومات »ولپ | 
فانه ضا ق بالد راسة وعاد الامام الی قربته سنه 1818م وفضل أن يشتغل مع اخوتسه 
بالفلاحة ه غير ان والده ابى الا أن يعود ثانيا الى الجامعالاحمدى ٠‏ فهسرب 
الى بلده تسمى "کنيسة اد رین " فقابل فيها الشيخ د رويشء وهو احد اخسوال 
ابيه ٠‏ وكان هذا اللقاء نقطة تحول فى حياته العلميةه اذ استطاع الشسسيخ 


متس لت نتب 
۳ ۳ ۰ 
۱ - رشید رضا : تاريخ الاستاة الامام الشیخ محمد عيده هط ۰۱۰ 
ص ١١‏ مطبعة المار » القاهرة ۰۶ص - ۱۱۳۱م» وقارن 
Islam and Modernism in Bgypt,P. 9‏ : 1315م 





ا 


ود ۶ عبد الله محمود شحاته : منہے الامام محمد عبده فى تغسيرالتران 
الکربم » المجلس‌الاعلی لرع یه الفنون والا د ب والعلوم الا جتماعية التاهرة 
ص ۳ ۰ 

۲ بت عيد العاطی محید اجمد : العکر السیاسی للامام محمد عد ه الپیشسه 
المصرية العامة للکتاپ ء القاهرهٌ » ۱۸۷ص ٩۵‏ 





) ۱۰۱ ( 


الا حمد ی بطنطا ومکت یأخف علی شیوخسم . 


ثم ذ هب الى الجامع الازهر نی شوال ۲ ۲۸ اه / فیرایر سنة ۱۸۱ 
ولم ينشأ الشيخ محمد عبده باتجاه واحد رانا تأثر بتصوف الشيخ اویش دقاف 
الشبخ الطويل وأد ب الشيخ البسيونى ومحافظه الشيح عليش وزملائه اساتذه الازهم (1) 


وكل هذه الموءثرات تفاعلت فى د هنه وساعد ت على تكوين شخصبته وتلميه مواهبه 





وا اده الفطرى ء 


ثم التقی بالسيد جمال الدين الافذانی عام ۰۸۱۸۷۱ وطی ده 
تلفی بمض‌الملوم الظسئية وقد تركت لاه فیه ار قویا » ذلك انه استفاد من‌السید 
بصرا بالد نبا التی حجبها الازهر» وتحولا من تصوف‌خیالی الی تصوف‌فلسفی علی 
ورغبة صاد ته فى العمل للامة وشو قا الی الاصلاح الدینی والخلقی وال جتماعی وسبلا 
ملحا الى اجادة قلمه حتى يتصل بالرأى العام منطريقة الكنابة فى الصحف!!) 


وی سته" 6 ۲۹ ۱ه / ۸۷۷ تال الشیخ محمد عبد مالشهادة العالمية 


منالد رجة الثانية وهو ابن ثمان وعشرین سته * فاخن يد رسكتب المنطق والكلام 


الشوب با لفلسفه نی الجامم الازهر * و‌اواحر سنه ۵ (ه / ۱۸۷۸ اختسسپر 
لد ریس‌التاریخ فی مد رس دار العلوم كما عبن مد رسا للخة العربية فى مد رسة الالسن 
ثم اقيل الشيخ محمد عبده من مد رسه د ار الملوم ومد رسة الالسن وامر بان يقم فسى 
قريته ( مطة نصر ) ٠‏ وذلك نی الرایح والعشرین من‌اغسط س‌عام ۱۸۷٩‏ -اواسسسط ‏ 
رضان عام 7ه ء ولكنه عاد فى عام 4 الى ساشره الكتابه نى الوقائع المصرية 


ثم عین رئیسا لتحریرها وتولی مسئولیه الرقابة على المطبوعات ٠‏ 


وقد حکم عبه بالنفی لمد ق ثلاث سنوات خارج مصر ابتد ا* من ؟ ۲ د یسسیر 





71 ۳۹ د * عبد الله محمد شحاته : المرجسع السایق ص ۱ ۰ 
اد ی اشن : زعساء الاس الاح ص ۲۱ ت ۲۱۵ ۰ 


)۱۰۲ ( 


بالافغانى وانتقلى الى باريسحيث التقى باستاذه هناك» واسسا مما جي در 
المروة الوتتی ء 





وعاد الشيخ محمد عبده الى عصر سته ۸۸م ۰ وفى سنو ۱۳۰۸ ھ / 


۰ عین ممتشارا بمحكمة الاستئنا ف الاهلية * ونی سنت ۱۳۱۲ ه جملدسه 


ES epg 


الحكومة المصرية عضرا ی مجلساداره الا زهر * ونی ۲ محرم سنهٌ ۱۳۱۷/ آیونیو 
سنه 1411م " عين محمد عبد ه مقتیا للدیار المصریه فاضفی علی ذلث المنصسسب 
سنا وسهايه ٠٠٠١‏ ولم يجمل المنصب مقصورا على الافتاء فيما بحال البسسه 


منوسائل بل وسع اختصاصه وزاد من نغوذه .10( 


خروم کر 


ثم عبن الشبخ عضوا نی مجلس‌الشوری نی ۰ یونبو ۱۸۹٩‏ ۰ سار الی 
سیاسة ترمی الی تربیهالراً ی المام نی مصر وتموید الام د ق النقد والتمحيصوالسمو 
عن الا شخاص‌والا غراضالخاصهّ واستید اف المصالح القومية الکری » 

وقد عمل الشيخ محمد عبد ه عن طرق الجمعيه الخيرية الاسلامية التتى 
كان من اوائل موءسسيها تحقيق أصلاح اخلاقی واجتماعی ۰ وهذه الجسمیسسه" 
تهد ف الى نشر الثقافه بين الطبقات الفتيره الى مد يد الحون الادبى والمادى 


الى الابنناء المحروسين ٠»‏ 


ونی سنه ۱٩۰۵‏ اخذ الامام یدعو الی انشاء جاممة مصرية الى جاب 
الجاممه الا زهرية » ولم يقنع بالتغكير بل ذ هب الاما من التفكير الى الدنفيةق 
فبذل جهودا كبيره حتى اقنع "احمد المشاوی‌باشا "بان یوقف لبنا* الجاممسن 
قطعه ار نی احد ی‌ضوا حی القاهرهٌ ۰ ولکن توقف‌هذا المشروع بسیب وفسساه" 


النشاوىباشا ” وفى الساعة الخاسسه من مساء يوم ١١‏ يوليو 6 تروقى 





١‏ س د ء عثمان امين : رائد الفكر المصرى الامام محمد عبده کتبه الانجلو 
المصريه ءالقا هرة ءط ۲ ۰ ۱۹۱۵ مص ۵۱ 





( ۱۵۴ ) 
وکانت وفاته حد اد | عاما للبلاد. العربيه والاسلامية هی (۱) 


دعوته السلخية نی الاصسلاح والتجد بسد ‏ : 
eae‏ 


اذا کان الشیخ محمد عجد» یتفق‌مم السلفیین السابقین نی الدعسوة 
الى العودةٌ الى سيره السلف الصالح والعمل على تطهير العقيدة من مظاهر الشرك 
وسحارية البدع والخرافات » فانه تميز بالنظره الشمولية التى تتسح لجوا نب عد يديت 
کالجا تب السیاسی والجانب الا جتماعی * والجانب الدينى والجانب الثقافسى 
وقد حاول ان یوقق بین الدین والعلم » ودعا الی ضرورهٌ الاخذ یالملوم الحد بش 


وتشجیح النقل عن الحضارة الحد بثه » 
شوج الاصام نی تجد پسد الفكر الديسنى : 
agama‏ 


يراد بالشهج هنا الاسلوب الذ ی امد یه الاما محمد عبده فى عرض 
افكاره وكيفيهَ تحقيقها * ومنخلال كتاياته العديدة يفكن ان نستنبط ان اسلوب 
الامام فى تجد بد الفكر الدينى يتكون من ثلاث عناص ر 


أولا : العودة الى النهج الصافى أو السلف الصالح : 
تسس و سر 


ويقصد بها الاوضاع التى كا نعليها المسلمون الاوائل قبل ظه سور 
الخلا فونى هذا المجال تنحصر روئية الامام فى العودة الى المنيع الاول فى ثلاثة اسس 


آ1 ¬ تحديد هوي هوثلاء السلفالصالج الذين عاصروا النبى صلى عليه 
وسلم ومن یلونهم ه والجد يرون بالأخذ عنهم ه بى انهم الائس من الرعیل 
الاول‌الذین فهموا العقائد الاسلاميه واجتهدوا فى توضيح تمالم 
الاسلام دون التوغل نی اختلافات مذ هبيه ومنازعات فرعية تواد ی السسی 


ل ل ل ل ل ل ل سي 


Ogman Anin : Muslim Philosophy, Renaissance Book تب‎ 41 
Shop, Cairo, 1958, p.71 - و81‎ 84. 
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ب 0 التد فيق بشن النصوص المأثورة فى الالحذ بها 





فکل نص‌سوی القرآن لابد من مناقشته وعرضه ی القران والعقسسل ۰ 
ان لم پمرف‌السند واحوال الروات. 

يقول محمد عبده فى رسالته لاحد العلماء بالهند نی عام ۱۹۰۶ : 

* اما قيمةاسند لا اعرف ينفسى رجاله ولا احوالهم ولا مكانهم منالثقد 
والضبط ۱۰) فمثل هذه النصوص المجهولة السند عند الامام يكن 
اللجو* الی عرضها على القرآن » وان وافقته ثبتت صحتها وان خالهه 
فلا سبيل لتصد يقبا ء 


ج س استغلال الدعوة الى التسك بسيرة السلفالصالح لتحقيق اهدافه 
وغايت هه الفكري س" ٠‏ 


تانیا : استخسد ام العقسل نی فیسم الاصول الاسلامية : 





لقد جمل الشیخ للمقل مکانة کبیره » وذلك لان العقل من‌افضل القوی 
التی بتتع‌بپا الاسان» ولذا فانه اه به اهتماما فائقا واعظی له قیعه عالیسسسه . 


وتقد برأ شد يدا أن يعتبره جوهر الانسان فى التفكير * ن القران قد احسسترم 
العق وناجاه واستشاره ونسپه نی کثیر من ایاته بل انه جمل العتل جرا نم نار 
اله ۳۹ 


ومنهنا فانه اخمد عليه اعتماد! كبيرا واستخدمه فى تفسير القرآن الك !؟) 





محمد عهد ه : رسالة الى أحد علماً “ الهند ا محمد عمارة 
الاعسمال الكاملة للا مام محمد ند ه ۰ج ۲ و ص ۱۹۸ ۰ 


۲ 2۳ د * عبد الله محمد شحاته : المصدرالسابق ص ۸۲ ۰ 
ا الهص.د ر الس ابي نفس‌الصفحه ۰ 
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واکد اهمية بمض الماد ى . والفرضياتالموضرعية © فقد امد محمد عبده طی مدا 
الاجتپاد واستند الی الید یپیات والبرا هین والا دله القطمية واصر عی ممارضت 
المفهو, الذ ى طرحته المد ارسالتظيد ية للاسلام ء 


واكد الامام أيضا على ان كثير منالاصول يمكن فهسها على انبا 
بدیپیات ۰ کما فضل الاستاذ الحقا ئق الملموسط عن التصورات الجيبية فى اثباتم 
للتعاليم الالهيةء ومن ثم فهو بسوق البراهين والادلة التى يستوعهها المقل 
البشرى ٠‏ 

واذا كان الشيخ قد قدر المقل تقدبرا فایقا واحمد عليه اماد کببرا » 
فانه مع ذلك وضح له حد ودا یقف‌عند ها فهو یربط بین المقل والوحی والنبوة هویوهکد 
حاجه العقل الى النبوة " فالعتق نی اس‌الحاچهالی ممین یستمین به فى وسائل 
السعادة فى الد نیا والاخرة وهذا العين هو النبی صلی الله عليه وسل * 17م 0 


وقد رای الامام ان ف الاسلام منطقیین :_الاول منطقهیممل المقسل 
فیها بغیر حدود 4 والثانيشّنطقه الشريعة وتخضع فيها تصورات المره لباد عها 
واسسہا 6 فالاسلام چا لیطلق سلطا ن العقل من‌قیود » ويعمل فى مملكتبدكه 


مع الخضوع فى ذلك لله وحده والو قوفعند شريمت 9) 


ثالثا ۱ العلاصت بين الاسلام والعصر ؛ 





لقد حاول الاسلام الملا مة أو المواء م بين الاسلام وماد ى المد نيسة ٠‏ 
الحد يثه » نی هذه المحاوله اخذ بعتمد عی ادوات ومفاهیم مثل المنفعة والمصلحة | 
'والضرورة» كما استند الی افکار مثل التوفیق والتلفیق والتأوبل » حتی بتعکن سسن 
اقامه الصله بين العلم والدين والدعوة الى أن الد ين يقر القوانين العلمية بل بحتوى 
علبہا نی کثیر من الا حیان 





1 س محمد عبده : رسالة التوحيد » دارالشعبه التأاهرةء 15166 هب 
۰۶ ص 11 - 1۷ ۰ 


۲ — تفن اليه | ص ۲۸ ۰ 
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وبعد استرانغر الشهج الذ ی اعمد علیه الامام محمد عد ه نی عرض‌افکاره 
وكينبهٌ تحقبقها » فما بقى لنا الان الا ان نعرضهنا اهم الافكار التجديد يسك 


التى دعا الامام الى تحقيقها » وسوف ينحصر البحث فى أمور رئيسيه وهى : 


. ٠ء س محارةالبسدم والخرافات‎ ١ 
5 موقفه من الاجتم .اد‎ ED 
س اصلاح التعلسي واللفة المريية م‎ ۳ 


5 





: س محاريسة البسدع والخرافات‎ ١ 





دعا الامام محمد عبد الى تنقبه المقید ه من‌شوا کب الشرك والکفر وتطهیر 
من‌التأتبوات والماد ات الفاسد ۶ ((۲ * فحارب البدع والخرافات والضلالات حيا 
عنیفا ۰ لقد ذکر الامام نی هذا الصدد " ارتفع‌صوتی بالدعود الی امرین عظبسین 
الاول تحریر الفكر منقيد التظبد وفهم الدين على طریقه السلف‌قبل ظپور الخسلاف 
والرجوع الى كسب مما رفه الى ينابيعها الاولى واعتباره منضمن موازين المقل البشرى 
التى وضمها الله لترد من شططه وتقل من طه وضبطه لتتم حكمة اللمنى حفظ نظسام 
المالم الانسائى 9) 


وتعرضالامام الى عيوب المجتمع المصرى وهى نفسها عيوب المجتسسع 
الشرقی الاسلامی نی وقه بوجه هام وهو یملل اسبابها وطلپا * ومن‌هذه العیسیوب. 
التی ذکرها الامام البدع» وعاب الشيخ هذه البدع وذکر مد ی دلالتها طی الانحصراف: 
نی الاعقاد وذکر من هذه الیدع عی الخصوص » زباره تیور الا ولبا* والتشویش‌طسسی . 
الهلین نی الساجد بضرب الطبول والباز ۰۰۰ 








' H,AR.Gibb : Modern Trends in Islam, P.533 
۱۱ شید رضا : تاريخ الاستاذ الامام محمد عجده» ج ۱ ص‎ 





) ۱۰۷ ( 


وي ۳۹ التی پذلها الامام لمحارية هذه البدع ما كان محررا فسی 
صحيفه " الوقائع المصرية * حییث کب مقالة طالب من‌وزا ره الاوقا ف لمعيب سه 
وفضيله * شبخ 'الجامع الازهرو مغتى الد يار المصرية ء بابطال هذه البدع ونما 
برجب صد ور الاصر لانها من المحرمات شرتا ۰ ولتأیید هذا الموقف‌ذک سر 
الاسانید الق نونية والاستشهاد باحوال الام وقت قوشها وضعفها ٠‏ * 


ويمد ان كتب ملا حظاته لشيخ الجامع الازهر يشأن البدع قال فیپا : 

" وهذه طلائع خیر تبشرنا بحیاه الشريمة الحقه والسن القویم باتتصار 
جيش نور السهد ى على كنا ئبوظلم البدع والضلاله اذ وجه أولو الامر مناظرهم السسى 
تخفیض‌شان البدخ وا زالتها» فلنشکر همه سعاد 4 ناظا رالأونا ف الصويية فتضبى 
عنایته بشآن الشرع الشریف» راهتمامه اترام اماكن المبادة وصیانشها عن وقسوم 
اللپسس وم الافمسال () 


وكان الاما, شديد الغيرة على الاسلام وللمسلمین فپذه الغيرة وهسى 
محور اعماله ومصد ر الامه راماله ء حدثنى صديق قال : ” كنت أسير مع الاستاذ فى 
3 جنيسف” مناعمال مناعمال سويسره وكنا نتلقى مما بعض المحاضرات الصبنيه 
فى جامعتها فجاء فى ذكر الاسلام والمسلمين فقان الشيخ : " انى وهيت حباتسى 
لاصلاح المقيدة الاسلامية وتنقبتها مما علق بها من الخرافات والاوهام فل ست : 
وهل الدين عند الموام الا الخرافات والاوهام » وما ينيغى عند هم لو زالت » 
فرأیته وقد احمر وجهه وغضب غضبته ما رأيته عضب مثلها » فتأولته ما لصحي 


رسد أت * توریسه 00 


ولقد سلك الامام فى تجديده منهج الدعوات الاصلاحية السلفيةء فا 


باراء أبن تيميه وتلمبذ» اين قيم الجوزية ومحمد بن عبد الوها ب فى الحودة بالاسلام 
6 کت ی ترا 

۰ ۱۳] ا تابيخ الاستاذ الامام » ج ۱ ص‎ ١ 

1 ل احمد امين : المصدرالسابق ص 6م؟ ب ومع . 
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الى منایعه الاولی » فا نكر الاستخاثه یایور وال ولیا* والصالحین انوا اخسری 
من البدع والخرافات وبحيث اعتيرها ضرا من‌الشركه * ولقد نسب‌الامام تعظسسیم 
الاوليا* وتقيسهم عند المسلمين الى الاقوام التى تحارب البلاد الاسلامية مثل التر ك 
والد يلسم وغیرهم فهو يقول : 


" انظروا الى ما كان عليه من فخفخه الوثنيه ونى عادات منكان حولهم 
من‌الامم النصرانیت» فاستماروا من ذلك للاسلام ما هو يراء منه ولكنهم تنجحسوا 
فی اقناع المامة بان فی ذ لك تمظيم شمائره وتفخيم اوامره ۰۰۰ والفو غا* عسون 
الغاشم وهو بد الظالم فخلتوا لنا هذه الا حتغالات وتلك الا جتماعات وسنوا لنا صسن 
عجاده الا ولیا* وایعلع* والمتشیپین پم ما فرق الجماعذ وارکسالناس‌نی الضلاله وقرروا 
ان التأخر لبسله ان وقول يغير ما بقول المتتدم وجعلوا ذلك عقيدة حتى يقف الفكر 


وتجمد العقسول *0) 


وکان الامام قد زار تونس‌والجزا گر نی عام ۲۳ ی قبل وفاته بمامسین 
والقى بمواسساتها العلمية فى مراكز المثقفين محاضرات فى الاصلاح الدينى وتفسسير 
القرا ن الکریم واعاد دعوته الی الاصلاح بالا سلوب الممقول وتجنب الموا چهة الما شرة 
مع المستممر واعاد التأکید أيضا على ان یکون الطریق هو الرجوع الى مباد ی؛ للقرآن 
السامية وتخليص الاسلام من‌البدع والخرافات والد عوةة الى التنوير الفكرى ودتي سم 


مجسال التعلسسيم 09 


واتخذ اهم وسیله لاصلاح العقبدة تفسير القران الكريم » فكان يسسد رس 
التقسير فى الجامم الا زهر ثم تفسیره نی مجله المنار * وكان يقرأ الآبة فاذا اتصلسست 
E‏ 


[١‏ س محمد عيده : الاسلام والنصرانية مع العلم والمد نيةء دار الب سلال 
القا هرد ه ۳۲ )۵ص ۱۱۷ - ۱۷۲۰ ۰ 





)۱۵٩ )(‏ 
بالمقيدة شرحها شرحا ھا ا دل عن ایی ی کد الیش ی یه 
منفساد ودخيلء وكان فى كل د روسه يد عو الى العم ليمبادى* الاسلام وييسسين 
انها منبح السعادة فى كل العصور وینزه الله عما دخل على العقيدة فسان 
الشرك مع الله والاوليا» وعبادة الاضرحة والتشفع باهل القبور واقامم المواال سن 
وتسذر الت دور 5 


دکان مفهوم تطهیر الاسلام فی نظر محمد عبده یشمل عد دا من‌خصاخس 
التفكير والتطبيق المعاصر ۶ ولكن النقطنةالمهمة التى لقى بشأنها كل تأبيده 
وترحي ب كانت تتعلق بحملته التى كانت تهد فالى استتصال شسأفة المسسساوىه 
والعبيوب التى اجتاحت الحياة الدينية للشعب * فالمسلمون المثقفون يعا رضسون 
معارضة شد يده نشاط الفرق غير الشر عيه والمشابخ الذ ين كانوا پمیشسسسسسسون. 
على حساب سذ اجة العمال والفلاحين ويعض المبول نحو الاعتقاد بالا رواج والخرافات 
والسحرية والمعتقد ات والتطبيقات الشعبية للد بن وتقد بسالاوليا* بالاضافة الى 
الفوضى التى تقدرن با حتفال المولد النبوى او بالاعياد الشعبية المقامة على قبور 
الاولياء وذوى الش هر 00 ' 


۲ ¬ مرقفے من الاجتہاں : 


سے 

يمن القول بان التجديد الذى قام به السلفيون المعاصرون سد ور 
حول مجالين هامين منالافكار الدينينةهما : الاجتتهاد وربط الاسلام بالمماصرة: 
أوامواعمة الاسلام مع متطليات العمر 9) وکان الاستاف الامام جد حرس‌طسسی 
اصال عظه وفتح باب الاجتهاد * فاول ما دعا اليه هو تحرير الفكر منقيد الدقلبد ©) 
وقد توصل الامام الى استنتاج مو"داه ان غناك منطقنين : الاولى منطقة يمل 


س 


H.A.R.Gibb : ۵8 ل ات 4 - وه ۶ و61‎ 
Hamid Enayat : Modern Jslamic Polotical Thought, P.417 و‎ 


د احمد امین : الصد ر السابق ص 555 وقارن :۷2۵2۷1 2211 ,1۷۸ 
3 *ظ1 Reformzrs of E#ypt, Croom Hela, Londorr,‏ 


6۰ 
العقل فیپا بغیر حدود * والثانية منطقة الشریمة وتخضم فیها تصورات المره 
لماد ثیا واسسیا فالاسلام جا* لیطلق سلطان المقل من‌کل قبود میممل نی سلکته 
بحکته مح الخضوع نی ذلك وحده ۶ والوقوف‌عند شریعته (۱) 


لما دعا الامام الى الاجشهاد واجه عد تحدبات منخصوس كما واجهها 
غیره من المجد د ین * فالمجد دون كلهم لما بذلوا جهود هم لتحرير عقول المسلمين 
من‌اغلال التظید ویواچهون انواع الا نتقادات الحاد من خصومپم 10 . 


ونهوضا بهذه السهمة الصعية » مبمة التصدى للتيارين : تيار 
الجمود وتبار التفریب العلمانی * كان جهاد الامام ضد الافكار والموفسسات ' 
المجمدة لفكر هذين التيارين ونى ذات الوقت كان جها ده كبلورة الموقف الجد بو 
والمذ هب الوسيط بين التبارين اللذ ين رفضتهما مد رسة التجدید الدبنی ۰ 


فاد رك الامام ان التظيد هو اخطر القلاع وامنع الحصون التى يجس 
فیپا انصار هذین التیارین » فاهل الجمود قد اضعنوا قداسة الدين يسارك 
التقلید والتمصب المذ هبی » فنفوا التفكير فيد والاجتهاد نى قضاياه حتى اصبح التقليد 
حائلا دون مجرد التفکیر نی التجدید ۰ وکذلك مم اتسار التقریب نندما اند هشسوا 
وانبهروا بمظاهر الحضارة الا ورب » فوقفوا مضها موقف المقلد الاعمی ۰ 


وان هذه القلاع والحمون التی تحسن بها المقلدون كان لابد مسن 
الدع الى " تحرير الفكر من قيد القلید " کهد ف‌اول وطریق رئیسی وشسسسرط 
اسا سی لنجاح الدعوة الى التجديد وهوما دعا اليه الاسام ولذا تقدم الامام تقد 
افكار التيارين اللذين رفضهما والى التصد ى للمو'سسات التى تجسد الفكر المناوىه 
لمد رسة التجديد الديثى - 





١‏ س محمد عيده : رساله التوحيد ض ۱۲۸ ود ۰ محمد عستس ارت 
الاعمال الكامله ج ۳ ص ]۲ ۰ ۱ 


۱ Hamia Enayat : Op cit „, P.556 اس‎ 
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وتیقن آلامام محمد عبده بان للانسان وجودا زاتيا يتعکن به مزفهسم 


لم 
لا يترد د الامام نی القول بفتح باب الاجتپاد ونبذ التظيد ء فپاجم التظید 
والمقلدين تاعلا 


* والتباث لوب الجمهور من الخاصة بمرض,التظيد ه فهم یعتقسدون 
یخالف‌ا اعتقدوا نبذوه ولجوا نی مقاوته » وان اد ی ذلت الی جحد المقسل 


برمته » فاكثرهم يعتقد فيستد ل وقلما تجد بينهم من يستدل ليعتقد 5008 


وقد تأثر الاما قى ذلك بحالة السلمين الراهنه وما اصابهم مزضعأف 
سياسى وضعف ف الثقافة الموروثة التى لصق يها بن عوامل الش مالظ د 
ما چملها عاجزه عن موا جهة تبار الحياة المتجد دة ٠‏ وكان لطوافه نى اورما 
واطلاعه على نهضه القوم وابجابيتهم فى الحياء واتباعهم لمنهج العلمى الحديسسث 
اثره الفعال فى دعوته المسلمين فى كل مناسبة الى ترك التظيد واحترام عقوليسسم 
والاعتماد عليها فى الغهم والاستنتاج والاستنباط ۰ 


وقد حارب‌الامام الفكرة التى شاعت بین التاس‌والوهم الذ ی انتشسسر 
من‌آن باب الاجتهاد قد اغلق من‌قرون واقصر اجتیاد الفقها* علی ترجیح بصسضی 
اقوال السایفین ی بعش ر هاف مرو دال دعت سی ایهم سین 
ثم شن الامام على هذا الوهم حملات عد يد ةكبدت فبالته وبد دت جيوشه واضعفت 
قیته * وبين أن باب الا جتهاد مفتوح الى يوم القبامهبشرط ان يتوفر فى المتيد 


الشروط التی نص‌طیها نی کتب الاصسسول ‏ ۰ 


وجعل الامام تفسيره للقران الكريم منيرا يدعو فيه الى الاجتهاد ومحاربة 


التقلید » فکرر دعوته الی الاجتهاد وذم التظید نی غیر مره بل بمناسبة وبخیر مناسية 





۱ ت محسد يده 3 ساله اتود ص هه ۵1 « 
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فمزاه نی تفسیر آخر سورة " عس‌رتولی ‏ * رغم أنه ليسفيها مناسبة لذم التظيد یقوم 
الامام معلقا على تفسير هذه الايد : ۶ ۰ اما من احتقر عقه ورضی جهله وصرفه 
عن الدليل ما اخذه عن آبائه وتلقاه عن سلفه ورو'سائم ۰ فانه یوم القیامه 
تعلوا وجهه الخيره وتغشاء الغترة 4 لانه من الكفسرء والفج_ر 0 


والخلاصة التى ينشهى اليها الاما عام فى هذا الشأن "لاعن رلاخد 
فى التظبد » فالاجتهاد والتجدید استنادا الى النظر العقلى ويحسب الؤمسان 
ومقتضياته ‏ هما الاصل - والاچتهاد تابم لعصره ولیس‌هناك ای اجتاد بالسذم 
المسلم فى جميع العصور فتی انقنی السصر وزالت مقتضياته * فان الاجتیاد الذ ی 
تم بحصيها بعد منقضيا وعلى السلم دائما ان يتبصر فى القرآن‌والستة ویبتپسد 


فى أعماله وافكاره بما يلائم عمره الذدى يعيش فيه ٠‏ 


رغم ان الامام دعا الى الاجتهاد الا انه لا يقبل اطلاق الاججبان 
الحر حول مصاد ر التشريع الاسلامى فهو يتول : 


" انحی الاسلام على التقليد » وحمل عليه حملة لم يرد ها عند القسد رة 


وصاح بالعقل صبحه اژ عجته من‌سباته ¥ وهیت من نومه ۰ 


" علا صوت الاصلام علی وساوس‌البان | * وجهر بان الانسان لسسم 
يخلق ليقاد بالزمان ولكنه فطر على ان يهتددى بالعلم والاعلا عام اس اعلا الکشسیصون 
ودلا ئل الحوادث ‏ وانما المعلمون منبهرون ومرشد ون والى طريق البخث هساد ون 
وصرف القلوب من التعلق بما كان عليه الاباء ٠٠‏ وما توارته عنم الابناءء وسل 
الحمق والسفا هه على الاخرين باقوال السابقين » ونه على ان السبق, فى الزسسا 
ليسرايه من المرفانه ولا سب يا لعقول على عقول ولا لاذهان علسى اذ هان 


وا نما السایق واللاحق ی التمیز والفطرة سیان » بل اللاحق من علم الااحسوال 
۱ "۳ ل *» عيد الله محمود شحاتة : المرجع ال.ايق ص 1ء قلا عسن 
تفسیر جزه عم لمحمد عیده ه ص ۲۲ ۰ 
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الماضیة» واستعد اده للنظر فيها والاقتناع بما وصل اليه مناثارها فى الكسسون 
ما لم يكن لمن تقدمه مناسلافه وابائه ٠‏ ولقد يكون من تلك الاثار التى ينتفع بها 
اهل الجیل الحاضر ظهور العوا قب السيتة لاعال من سبقهم» وطفیان الشسسر 
الذى وصل البهم بما اقرفه سلفه (۱) 


ولپذا فقد حرر المقل من اغلال التظید الا انه من واجبالعقل ان 
بتواضع امام الله ۰ وان یتوقف عند حد ود الایمان وعند شريعته ٠‏ ولا سيك 


للعمل فى منطقه”حد ود ها ولا نهاية للنظر يد دحت بنود ها(كأ 





اعتقد محمد عبده ان التربية'هى المصا السحرية التى تغير كل شىه 
وتبد ل كل سليم فتجعله ابجابيا وتعدل كل منتوص فتجعله كاملا وتطلق کل متقید 
فتجعله متحررا كما اعتقد ان الانسان لا يكون انسانا حقيقها الا بالتييت* اذا - 
افتقد ها افتقد كل شى* ٠‏ ولهذا كان يستغرق تأطه فى مجال التربيةوالملسيم 
واكثر من غيره صن الحقول حتي يعتقد أن العمل التربوى يمكن أن بنجح ويثص سر 
بعيد ا عن التأثر بالعوامل السياسية وفيرها ٠‏ بل یعکن ان یکون بدبلا عسسن 
الاشتغال بما عداه من‌العوامل والمهام ۰ 


ولشده اهتمامه بالتربية والتعليم اشار طبه السيد جمال الدین ان بترك 
السیاسة وبذ هب الی مان بعيد غیر خاضع لسلطان د ولتمرقل سیرها ثم بنشستان 
مد رسة للزعا* يختاران لها التلاميذ ويعلمانهم ويربيانهم على منهج قوم یختارانے 
ویمد انیم للزعامموالاصلاح » فقال : 





ديع٠ محمد عید ه : رساله التوحید ص ۲۱ . 1۱۲۸ وایضا: د‎ - ١ 
ء‎ ۷1 ۷١ الله محمد شحاتةء المصدرالسابق ص‎ 


۲ بيت محم ل عله الس در السايق ص 1A‏ ° 








(Tf ) 


يتبعوننا فى ترك اوطا نهم والسير فى الا رفرلنشر الاصلاح السطلوب فینتشر احسسن 
الاجه ار )0( 


ولقد ددارت فكره: اصلاح التعليم الاسلامى يخلد الامام فى وقت مرك سر 
مو'لغات المربية الكلاسيكية فى الشرع الاسلاس التى تدافع عن العقيده يل يجب 
تلقى العلوم الحد يث وتاريج الديانات فى اورريا لنعرف!سبا ب التقدم الغريئ 9) 


وتكونت لديه فكره” جليه عن ضرورة أصلاح التعليم الدينى نى مصر وهو 
الذى عانى من سوء التعليم فى الجامع الا حمد ى بطنطا وعاش تجرية مره د امت ان 
عشرة سنه فى الجامع الا زهر * وقد وصلت عمته الى السعى فى أصلاج الا زه سر 
معتقد! أن اصلاحه خير اصلاح لحال المسلمين الدينية والد نيوية ولاصلاح كل من 
يساكنهم فى يلاد هم بالتببع لهم وانه خير وسبله للتعارفبين الشرق والغرب وخسبر 
صله بين المد نيه القديمة والمد نية الجد ید نبا هو يقول : 


" ان املاح الأزهر أعظ خدمة للاسلا,» فان اصلاحه اصلاح للسلمین 
وفسادہ فاد لے © 


والی جانب اصلاح التملم » فقد عنی الامام باصلاح اللذه العریسه 
عناية فائقع"* ‏ فکان اصلاح اللغه العربية فى نظره من‌الا همية بمكان ء لان اللفسه 
العربيه يمثابه وسیله لفهم القرآن الكريم والسنة النبويه وهما مصد ران اساسیان تقوم 
ی ات ا 
۱ ۳ أحسد اسین : زعتصاء الاميسلاح ص ١م‏ . 


H.A.R.Cibb : op cit, p.79 and Ma.A.taki Badawi : _ ¥ 
he Reformers of EEYPt, p.64 


۳ د حم رد ا ارج اا اد ابو یووم 





قزر 
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علیهط تمالیم الدین الاسلامی وأحكامه السنحه + فقال الامام معيرا عن معفم 
الاصلاحيه : ۱ 

" ارتفع‌صوتی بالدعوة الی امرین عظیمین : الاول تحریر القک‌سسر 
من‌قید. التقلید وفهم الدین علی طریقه سلف‌الام2 قبل ظهور الخلاف والرچجسسسوع 
ی کب مار الى ينابيمها الاولى ۰۰۰ والامر التانی اصلاح اسالیب له" 
الصربية نی التحرير سواء كان فى الستاطبات الرسمية بين د واوين الحكومة ومسالحهيا 
وفيما تنشره الجرائد عن الکافه من ]ً أو مترجما منلغات اخرى أو نى المراسسلات 
بين النا!) 


أب موقفسه من المد ئيسة الدربيسة: : 
وتم تسس سس سس 


اذا كان بعض المسلمين قد اتجه الی رففر,الحضاره الخربية » وکان البعض 
الاخر قد اتجه الی تقلید ها تقلی | کاملا » فان الشیخ محمد عیده ( ۱۸1٩‏ ۱۱۰۵ 
مثل جمال الدین (۰۱ - ۱۸۹۷ ) والتواکبی () ۱۸۵ - ۱۹۰۲) 
یتجه اتجاها وسطا » فلم برفضا رفضا کاملا » ولم یقلد تقلیدا اعی : وانسا 


ولقد أتجه محمد عبده مرحله توفبقية تست هد ف خلق صيغة سرازن هة 
بن قم الاسلام والحضا ره ألا ورويية الحد بثه » لي سبوضع طرفيين على چانب واحسسد 
من‌الا همبه صراحه » ولکن عن طربق التنظیر التبریری ( الحجاجی او الاحسسذاری) 
الغائم على مدا ارجاع القیم والمنجزات الأوروبية الى جذ ور أو اصول أو قراا قسن 


اسلامية وقد قال الشين فى ذلك : ”ان الحضارة الصحبخة تتوافق مع الاسلاء * 9) 





ما محمد رشید رضا : تاريخ الاستاذ الامام ج ١‏ ص ۱۲۱ ۰ 
5 لد و * محمد چایر الانصاری : تحولات الفكرهة السباسية فى الشعسسرق 
العربی ( ۱۱۳۰ *97ؤ( ) عالسم المعرفةء الكويت» رقسسم 


۰۵ توقمر ۶ص ۷ - ۱۱ ۰ 





(IT) 


أن الاغراضالتجد يدية التى بذل الامام جهوده لتحقيقها يمكن تحد يدها 

فی امین هامین : التعریف‌بالاسلام السحیح بيان جوهر الدين الاسلامى - 
وربط الاسلام بالمعاصرة او موا الاسلام مح‌متطلبات العصر» وقد شفلك هذه 
المواءمةة ذهن الامام مثلما شغلت ذ هن استاذه جمال الدين الافغانى » حیت‌کان 
جانا هاما من المشکله الیامه التی واجپها وهی مشکله تخل المجتمعات الاسلامت 
اما, المجتممات الاوروبيه: ۰ " واقنما بان الحل هو ال قب اسن الاسلاميية 
التى هى فى حقيقنها سجموعة العقائد التى تتفق مع متطلبات العقل البشسرى 
كما ان الشربعة ما هى الا تطبیق العطی لپذه الاسس‌عی الا حوال الاجتماعبه ‏ 
التغيرة () * وبمعنى آخر يتطلب الامر اعادة تفسير النصوص الد يني بما بساعد 
على حل الشكلات الاجتماعية للسلمين واستيما ب الحضارة الغربية فى سميزاتها * 


وکان الامام یحاول التوفيق بین الد ین والعلم فقال : "لا يجسسوز 
ان يقام الد ين حاجزا ین الا رواج وین ما ميزها الله به م نالاستمد اد ملسم 
بحقائق الكائنات الممكنه”بقد ر الامكان بل یجب ان یکون الد ین باعثا لہا عى ˆ 
طلب العرفان مطالبا لها باحترام الجرهان» فارضا علبها ان تبذل ما تستطيسع 
فی سلامة الاعدقاد عند. الحد ومن‌قال غبر ذلك فقد جهل الدین» وجنی علیه جناي 
لا یغفرها له رب العالم سير 9) 


وحاول الشیخ نی تفسیر الابات القرانیه استممال العلوم الحد پشسسه 
والتوفيق بين الا سلام ونظريات المد نيه الحد بثه" » کما انه تتبع طرقا من‌التأمسسسل 
للتوفیق بین الدین ونظریات العل 9 , وقال " على اننا نحن المسلمين لسنا 
فى حا جه الى النزاع فيما اثبته العلم وقررالطب او اضافه شی* الیه سا لا دلیسسل 








Albert Hourani : Arabic Thought in The Liberal AES, ۱ 
ب‎ London Oxford University ۲2۵ 95 , 1967, ۰155-16 


نت محسد عبيده : رساله التوحید ص ۱۰۰ 2 


٣‏ الا اجمد امین » الصد رالسایق ص ۲۵۸ وانظر د ۳۳ عبد الرحم 
مصطفى : حرکه التجدید الاسلاس ص 11 ۰ 








(ITY) 
قتحد الله تمالسسی‎ ٠ فى الملم طبه لاجل تصحيح بعضالروايات الاحادية‎ 
)١( ان القران ادفع من ان يعارضالمل‎ 


ورای الاما ان الجرى ورا* الدراسات العلمية الحديثة شى* لابد منه 


لا شمال یقظه ذ هنبه لد ی الامم الاسلاميهة لتستطیع ان تنافس‌الامم الذرر 





ان لا يوجد شى" فی الحضاره الحدیثه او المنجزات العلمية الحد بثه“ينا قسسض 
الاسلام السحیح اذا امكن فهمه فهما سليما والتعبير عنه تعبیرا سلیما ۶ فالعقسل 
ضرورى للدين فهو المرشد الیهوالدین ضروری للمقل + لانه يكطه ويقومهء والاسلام 
الصحيح يفسح صد ره للعلم ویدعو البه لان الملم يكشف اسرار الكون وذ لك يقتضسى 
الى معرفه” الله وجلا 0) 


واذا كان الاسلام قد اوضح انه لا خلافيين دعوة الاسلام ومباد ىه 
الحضارة الحد یثه» فانه لم یرافق‌عی اقبا س‌جمیح هذه الباد ی؟ بد ون تمحیسص 
وذ لك لا نه بستحیل اخذ المد نی الاوروبية من منطلق التقليد الاهمى » اف أن وراءها 
نظره کرب شاطه ونظاما اجتماعيا يختلف عن اسس المجتمع الاسلامى ,2ه سيره 
رسن هذه النقطه يقول : ” سيكون على الاسلام ان بهذ ب المد نيه الحد بثه وينقيها 
من‌اوضاعها » وستکون من اقوی انصاره ی عرفته عرنیا هل ,() 


ويقصد يقوله الا نف الذكران السلمين سياخذ ون منمد نية:اوروهما 


رساظها الماديهالتى تعبنهم على تطوير حباتهم د ون تأثير ينتاب اعتقاد هم الدينى 

سس سس 

. ٩1 س محمد عيده : تغسیرالقرآن الکریم ج ۲ ص‎ ١ 

۴ تا نه آجمد عجد الرحم مصطفی : حرکه التجدید الا سلامی نی المام ۱ 
العریی الحد بث » معپد الیحو والد راسات العربیه» القا مسر و 
۷۱ ۰-۰ ص ۰۱۲ واحمد امین » العصد ر السایق ص ۳۹٩‏ ۰ 

٣‏ 3 محسد عييده : الاضطهان فى النصرانيه والاسلام فى د ۰ محصد 
عماره : الاعمال الکامله ج ۳ ص ۳۲۳۱ 





1 
«#سات جم ط3 کار مت مین زا یم وھ و س خود ت 


ن سے کک ق می ر یخی و وی مو نت سف کک تنک توک جع الط نب 









































OW) 
فى العلم عليه لاجل تصحيح بعض الروايات الاحادية ۰ فنحد الله تمالسسی‎ 
)0( ان -القرآن اد فع سن ان بعارضالمل‎ 


ورأى الامام ان الجرى ورا* الد راسات العلمية الحديثة شى* لابد منه 


لاشعال بقظهة ذ هني لدى الامم الاسلاميه لتستطيع ان تنافس الام الغر 





" اذ لا بوجد شی* فی الحضاره الحد یثه او المنجزات العلمية الحد يثه“ ينا قسسض 
الاسلام الصحبح اذا امكن فهمه فهما سلیما والتعبیر عنه تعبیرا سلیما ‏ فالمقسل 
ضروری للدین فپو المرشد الیه والدین ضرورى للعقل + لته یکمله ویقومه » والا سلام 
الصحیح یفسح صد ره للعلم ویدعو الیه لان الملم یکشف اسرار الکون وذلك یقمسی 
الى ممرفه"الله راجلا 9) 


راذا کان الاسلام قد اوضح انه لا خلاف‌یین دعوه الاسلام وباد یه 
الحضارة الحد یثه» فاته لم یوافق‌عی اقباس‌جمم هذه الباد ی؟ بد ون تمحیسص 
وذ لك لانه يستحيل اخذ المد نية الاوروبية من منطلق التقليد الاهمى ء اذ ان وراءها 
نظره فکریه شام ونظاما اجتماعبا بختلفعن اسس‌المجتمع السلامی تفگ سره 
رسن هذه النقطة يقول : ” سيكون على الاسلام ان بهذب المد نيه الحد بث وینقیها 


من‌اوضاعها » وستکون من اقوی انصاره متی عرفته عرفپا اھا ے0 


ویقصد یقوله الا تف‌الذکران السلمین سیأخذون من مد نيه اوروهما 


رسالها الماد يه التى تعبنهم على تطوير حياتهم د ون تأثير ينتا ب اعتقاد هم الد ينى 





۰ ٩۱ س محمد عيده : تغسير القرآن الكريم ج ۳ ص‎ ١ 

5 س د ۰ احمد عبد الرحيم مصطقی : حرکه التجدید الاسلامی فى العالم | 
العربى الحديثء مصید الیحوب والد راسات العريبهء القاهره 
0١‏ » ص 1۲ء واحمد امينه المصدرالسابق ص ۳۹٩‏ ۰ 

۳ د مجمته ده : الاضطهاد نی النصرانیه والاسلام نی د ٠‏ محصد 
عاره : الاعال الکاطله ج ۳ ص ۳۲۳۱ 


) ۱۸ ( 


ود لت بطربقه قياس نظام حضارى جد يد على صاد یه الاسلام وتصوصه ومقامسند ه 
العامه ۰ " فما شهد له شاهف منها قبلوه وم اصطدم باصل من‌اصوله اصطد اما 
لا سبيل اللى د فعه رفضوه ء وما لم يكن له نظیر فی الغتر الاسلامی ولم بصطد م ۰ مع 
ذلك - بشى* من اصول الاسلام عمل فبه السسلمون اجتپاد هم بما يحقق مصلحتهم 
التاء“ 0 ١‏ 


ومتطلبات العصر الحد بث تتبلور فى ثلاث نقاط جوهريه” 


۱ س0 أن الاسلاماراد ان يثبت ان الدين ليسعقبهة امام التطور والتغير المادى 
ومن ثم فان حرية نقل مظاهر الحضارة الاوروبية يجبان توجلده | 


۲ س انه أراد ان يصورالدين على انه صديق للعملم * 

٣‏ 0 أنه سعى الى توضيح أسسالد ين الاسلامى التى لا تتنافى مع المد نيه 
آلحد یثذه وذ لك للرد عی التبارات الفا هضه للاسلام من تاحیسسسه 
ومناقشه الا را* العلما نی من ناحيه اخری ۰ وقد تم هذا الرد بصوره" 
قاطهٌ ی بعض‌الکتا ب الستشرقین الذین اتهموا دین الاسلا, بانسه 
د بن مناوی؟ لتقد م العلم والثقافه امثال ارنست رینان وهانونو وفسسح 
اصلسون 4 وفیرهم * وبهذا يعتبر محمد عبده مناقد ر السلفیسسین 
المماصرين نى الد فاع عن الالال ) ء 


والى جانب د فاعه عن الاسلام ظہرت سلغية الاما ايضا فى تنقيه مفاهيم 





١‏ لع د ١‏ احمد كال ايوالمجد : شاکل الیل المعاصر وسسئوليه العلماء 
مجله العربى ه العدد ۹ ( ابریل 1 1١‏ ) ص ۱۵ 





charles Adam : op cit, ات 0 - 89 .م‎ ٣ 





9۱ ( 


لوازم ذلك انها تنطبق على مصالح الخلق ف كل زمان ومكان ٠‏ وسهما تغيرت اساليب 
العمران » وشریمه هذا انها ۷ تنحصر جزئبات احکامپالانها تتعلق با حوال البشر 
ما وجدوا » ولا يحيط بذ لك طما الا عالم الذیب والشهادهوهو الذ ی جمل اساسپا 
حفظ الد ین والنقس‌والعقل والمرغر,والمال ۰ ان صالح البشر كل أن مبتيسسية 
على حفظ هذه الاشیا* التی منها السمادة و المعاش‌والمماد 60 * 


والاسلام فى رأيه هو أسلام القران والرسول صلى الله عليه وسلم فى 
سیرته وسنته وسيرة خلفاته الراشد ین والصحابه لا امام التكلمين والفقها* وقد 
استند دفاع عن الاحلام الى كلى المعت‌قد ات وادنظم الا خلاقیه والعباد ات کما حاول 


ان یقدم الاسلام کافکار وقیم تحررة تتفق مح کل المصو(؟) 


افر لى العالم الاسلاس : 





أن خلاصة دعرة الامام محمد عبده السلغية فى الاصلاح والتجد بد 
ترتکز عی نقطتین هاتین : الاولی تطهیر الاسلام من‌البدع والخرافات عوالصود ه" 
به الى نقائه الاول او الرجوع الی ينايبعه الاولى » والثانيهة : اعادة النظرفنی 
عرض‌العباد ی* الا سلامية ی ضو* الفکر الحد بث او التوفیق بین الدین والعلسسسم. 


السلیفی الذ ی حاول آن یاتزم بماد ى* المد رسة السلغبة لد ى الامام أبن نیمیس و" 
ومدمد بن عبد الوهاب د ون اهمال بالتضایا المحاصره» ویمثل هذا الاتجاه 


الشبخ محمد رشید رضا 6 والشيخ حدن البناً وجماعة الاخوان السلمين' 2 





. ٦١٤ص‎ ١ س تاريخ الاستاد الامام ج‎ ١ 
۰ ٩۳۹ المصسدر نفس .سه ص‎ — ۲ 


مرت ال و ر ج ى ص ٩٩‏ 
Albert Hourani : Arabic Thought, 4‏ 


(1¥ ( 


اما الثانى : فالاتجاه التجدیدی اللیبرالی » الذى وسح تجد يده 
بما يلائم ميله القوى نحو الاخذ عن الغرب او الارتباط بقضايا العصر ۰ وبشسل 
هذا الاتچاه احمد لصفى السيد وخالد محند خالد وطه حر () 


وسن ناحي اخرى خلف الا مام بارائه الاصلاحيه والتجديد ية فى مسر 
عدم مد ارس‌تأخذ بتعاليمه وتعتمد على ارائه منها اربع مدارسمهمة : 
مد رسه اجتماعیه ومد رسه سیاسبه ه ومد رسه دبنبه » ومد رسه فلسفبه » وقد مثل هذه 
المد ارسعلى الترتيب مريد وه وتلاميذه الايار وهم قاسم امين وسعد زل سول 
والا حمد ى الظواهرى» ومصطفى عبد الرازق (9) 


اما الاثار التى خلفها بارا التجديدية السلفية فى بلاد العالم الاسلامى 
فلا تقل عمقا عن اثارة فى مصره ذلك ان البذرة التى بذ رها الامام قد نت واينعت 
وازه هرت نبتتها وامته فرعپا الی اقطار اخری » فباد رت بلاد الاسلام الی جسنی 
ثمراته التی طابت ود نت قطوفها نی مصر ومن البلاد التاأًتره بارا* الاما, التجد ید ی 


-السلفیه : سوریا وترکیا وافبیقبا الشمالیه وایران والپتد واندونیسبا وغیرها ٠‏ 


وکانت سوویا اکثر بلاد الشرق‌تأثرا بارا* الامام ۰ فیپا تلایسسنه 
البا رزین امثال الامير شکیب ارسلان ورشید. رضا » وعبد القادر المذربی » وكرد على 


جمال الدین القاسی ومد القادر البیطار وتبد الحميد الزهراوى وغيره 9) 
72 یس کی 2 4 هم 


اما فى تركيا فقد اعتقد الاستاذ محمد شرف الدين مدير المعبد 
الاسلامى بكليه الاد اب بجامعه”استنبول ان هناك صله وثيقة”بين تعاليم الامام 
وافكار المصلحين ف تركيا الحد بثه” * 5 وكد قا يعنر.المد رسين هناك بتد رب سمذ هب ' 


الامام كما هو مبين فى رساله التوحيد وبترجمة مولغات الاعام الی اللغسه الترکیسسه 





1588-5115 بد الماطی محمد احمد : الفکر السیاسی للاما, محمد عبده ص‎ ١ 
۰ ۲۵ ۲ ل د ۰ عثمان امین : المصدر السایق ص ۲۳۷ ب‎ ۷ 


۳ج نس تالس در ص ۳۵۳۲ بت ۳۵ ۰ 








)۱۷۱ ( 


فاثار الامام فیها لا تخمد نارها ولا تعافى” شملتها * 


من‌اخذ تمالیم الاما, وارائه المحد اوله نی کنبه ومقالاته * فکانت مه رسه الامام قوب" 
الاثر واضحه المعالم * " حمینا دلیلا على هذا ان اكثرمن تصدوا للاصلاح الدینی 


والاجتماعى .و السباسى وكانوا من تلامبذه أو ماصد قالئه المتأثرين په۱) 


اما اثر الامام ق اندونسیا فاثر لا نزاع فیه * وقد وصف السيد رشسيد 
رضا ذلث الاثر : ان الحرکه الاصلاحية التی تاد ها الاستاذ الامام قد بلخسست 
جزر الپند الشرقیهٌاوا ندونیسیا » بفضل انتشار مجلة المنار هناك ۲۷ * واحتسد 
رشيد رضا أن الحركه المصرية قد اثمرت ی الملابو واستوحی اهل تلك البلاد ماد ی 
محمد عبده فيد أوا بو#سمون المد ارس‌الا سلامية نی جمیح اقطارها لتد رسالل“ 


العربيهوالملوم الدينيه الی جا نب العلوم الا خرء(۳) 


وهناك د ليل ساطع على ان العلماء الاند ونيسيمن مهتمون بقرا» مج" 
المنار » ففی شهر ربیع الاخر سته" اه 7 ارسل الشیخ باسون عمسران 
( وهو مغتى مملكه”با نجمار ند ونيسيا )رسالة الی صاحب مجله المنار السید رشسید 
رضا يسأل غبها : " لماذ! تأخر الصسلمون ولماذا تقد م غيرى ©9) 


وأيد ذلك الدكتور الحاج معطى على وزير الشئون الد يني سايقا واستاة 


الفلسفه الاسلاميه” با لجامعة الاسلامبة الحكرميه بجو كجاكرتا باند ونيسيا فقال : 


"ی اواخر القرن اتتاسع عشر المبلاد ی قام الشیخ محمد عبده بتکریسس 


حجپود ه فى تجديد الترییه والتملیم الاسلاس و مصره وتان لا راه محمد ید وا 





احصد امسن : الصدر السایق ص ۳4 ° 
نت ل ٠‏ عثمان امین : اليسدر السايق ص ۲ ۰ 
نفسالمكان 5 


تاهو ماد دقن یه سم 2010 


١ 
مد جم حم‎ 








(YY) 
واتباعسه المعروفه بالمد رسة السلفية اثرها الكبخر فى الفكر الاسلامى الحد يث والحياءء‎ 
الاسلامیه با ندونیسیا لقد اثرت مجله المنار لیسرفقط السلمين نى مصر وانما اثسارت‎ 
كذ لك الشعوب الاسلاميه” والعربية خارج حد ود مصر مضهم الدال الاند ونيسيين‎ 


المقيمون فى الاراضى المقدسسة نی بر * () 


ثم مضى قاثلا : * تمکنت مجلات العروه الوئقی والمزید والسیاسبه" 
واللوا* والعدل ومجلتا تراث الفتون والقس!ای‌الستئی‌الصاد ر ثان ق بیروت من 
الوصول الی اندونیسیا » فرغم قلعد د عذه المجلات العصرية التد اوله‌بین ابد ی 
شبان اند ونيسيا الا انها كافية لايقاظ روح التجد يد وبثها فى الحياءالدر: 
بان ونیسی | )٩‏ 





۱ )۲ اد ۲ ۲ 
کرک ان ترجه تفسیر محمد عبده قد نشرت ف الملابو وحاولت 
الجمعيهٌ المحمد یه يجساوة ان تنشر الا سلام مسترشد ه بالصوره التی رسمها الامسام 
المسسری 7 


ومن المجد د ين السلغيين المتأثرين بتعاليم محمد عبده وارائه الاصلاحيهء 
باند ونیسیا الشيخ محمد طاهر چلال الد بن الا زعری والشیح محد جمیل میت 
والشیخ عبد الله احمد والشيخ عبد الکریم امر الله والشبخ احمد السركاتى السودانى 
وکیاهی الحاج احمد د حلان والشیخ عباس حن 0) 
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0 
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؟ دا انظر : زین کمال الدین : الامام متند عبده واثره و تجدید الفکسر 
الاسلامی بأند ونيسيا 3 رساله ماجستير يكلية دار العلوم جامعة الا هرهم" 
٥ھ‏ ۸م ص ۲۲۸ ہے ٩۰1‏ ۰ 
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ويفضل تأثيرات مزاراء الامام الاصلاحيه قاست اند ونیسیا عده احسزاپ 


سیاسیه وجمعیات تربوية تنهج نه الامام ی الدعوة وا ربب "والتعليم وسوف نتکلسم 


عن هذه التأثيرات بالتفصيل تی الباب الثالث ان شا الله ۰ 


تعفيب على الاتجاهات السلفية المعاصرة الثلائه” : 


س سس 

من‌خلال ما کتبناه سالفا يبدو ان هناك اختلافا واضحا بین السلفبم" 
التی ذهب اليه کل من أبن تيميه ومحمد أبن عبد الوهاب وجمال الدین الافذاشسی 
وسحمد عبد ۾ وان كان هذا لا ینفی وحود اوجه اتغاق بين افكارهم الاصلاحية 5 ومن 


اجل ذلث بنیخی لنا تقد یم هذه النقاط الجوهریه التالب : 


| س انهم متغقون نی دعوقوفتح باب الاجتهاد وتحریر النکر مرقید التقلب ند 
وفهم الدين على دربقة السلف الصالح قبل ظهور الخلاف والرجوع فى 
كسب معأ رف الى ینابیعه الاولی » ومحارية البدع والخرافات وا زالسسه 
شوائب الشرك وا لوئنیه" والتوسل والوسائط عن عقيده التوحيد ٠‏ وسسن 


هنا تعتیر دعوتهم سلفيه وهم من اصحاب الا تجا عات السلفيه المعاصن ره 


۲ ما وكانت السلفيه عند أبن تيميه ومحمد آبن عبد الوتاب‌تهتم کثیرا بالقضابا 
الد بنية وتسكه بالنصوص الد ينية ی حل امور الد نبا والدین » ونذا 

ترف علم الكلام والفلسفه والتصوف الفلسفی لما فیپا من المنعلق الیونانی الذ ی جسل 
فی هذه الملوم قاعدمٌ ومیزانا للحق واللجو* الی تأویل النصوص‌بما بوافق 
عقولهم فتعتبر كل ذلث "یدعا " طرأت‌علی الاسلام كما فهمه السلسف 
الصالح ۰ 
اما الاتجا هات السلغية التى تزعمپا الافنانی وسحمد عبده فانپا لیست 
كذلك تماما لا نها لا تقصرعلی مجال الدین فحسپیل اتدت واصبحت 
اكثر اتساعا قلم ترفضالعلوم الغلسفبة وا کلامبه ولجأت احبانا الى التأويل 


)۱۷( 


ووسمت مجال المقل بل أعنت نی بعضرالا حبان من‌شان العقل واتد ایشا 
الی السجال السیاسی‌والا جتماعی ۰ وذلت کأحسن وسیله لایقاظ المسلمین من‌الرکود 
الفکری والسیاسی‌والد فاع عن الاسلام مز .الد عوات المناهضة للاسلام كد عرة الدقريب 
ود عو المستشرقين ٠‏ 


٣‏ س اختلفاتجاء محمد عبده عن اتجاء محمد ابن عبد الوهاب‌بالرغ مان 
كليهما رفض‌اوضاع السلمین التی کانت قا ئ نی عصره وناد ی بالا جتہاد 
وعد م التقيد بالمذاهب القديمةء الا ان ابن عبد الوها ب لجاً لحمايهه 
الالام من المظاهر المادية العصرية ولكن :حركه محمد عند ه كانت فنوق 
كل هذا حركم”تدعز الى التحرر والاخذ باسیابالحضاره الحد پشسه 
وربط الدين بقضايا المجتمم ٠‏ 
وهذا يعنى أن حركه“محمد عبده السلغية نى التجد بد اک اتساعها 
وشمولا » ولا تحصر نفسها نقط ی مجال تطهیر المقید هٌ من‌البسسسد ع 
والخرافات کطا فعل محمد بن عبد الوهاب» وانما کانت د عرته تتضاول 
السائل الد ينيه والا جتماعيهٌ التی تچم السلمین نی ععر یواجپسسون 
تحدیا قویا من‌الحضاره الحد بشسه" ۰ ۱ 


5 0 وقد اختلفاتجاه محمد عبده عن اتجاه استاذه الاففانی ه فمحمسد ‏ 
عبده اختار وسيلة التربيةوالتعليم اكثر من السياسة» فهو تريس سوى 
ومصلح دينى ولشده حرصه على التربية فقد اشا ر علی استاذه الافنانی 
بترك السياسه للاشتغال بالتربيةء ومع هذا كان استاذه لم يوافق على 
ذلك فكل منها عمل على تخليص البلاد الاسلاميه من‌الاستعمار الغرستی 
كما ناد ىكل منهما باحياء الكدب القد يم وبالاخص تلت التى تتشسل 


الاصاله والاماسم فى الرأى والغيم ٠‏ 





) ۱۷۵۰ ( 


عر ن فبيسن أصحاب هات السلفيه* 
حا الا تحا ت ب 
د ختلا ۶ أ 5 ۹ 
حد بالذکر ار ظهور اوجه الا ختلا به ۱ 
ا < ا ۲ 7 
"یمود الى آختلا فالظروف المحیطه یکل واحد منم لعي 
لمعا الئلاثه ب 
ا صر 


لذ ی عاثر فیه 9 ۱ 5 
فضلا عن اختلاف الثقافه التی تشقف بها كل منم 
الذ ی ش في کل واحد منم 











) ۱۷۱ ( 


الباب الثالثك 
انتقال الاتجاء السلفى الى اند وئيسها ومراحل سه 
لقد عرضنا فيما سبق المدرسة السلفة اللتقدسة » وويضحنا 
الاتجاهات السلفية المعاصرة + ويهمنا الان أن سوم از السلفى 
نی الفکر الاسلای الحدیث با ندونیسيا ۰ وسوف یتناول حدینسا 
عن نشأته والمؤثرات التى أثرت فيبا » ثم یعرنی لتطوره ومدی مافیسسه 
من ملام الاصالة ٠‏ 


وکان من الضفسیوری آن تلقی الضوه علی ملاح الفکر الاسسسسلای 
با نهونیسسیا قبل ظهور الاتجاه السلفی وأن نشیر الی د خول الاسسلام 


٠ والبوذية‎ 


على هذا فان حد يثنا فىهذا الباب يأتى فى تمهيد وثلائة 
فصول :س ۱ 
١‏ - الفصل الاول : ملامح الفکر الاسلای قبل ظیور الاتجساه 
السسلفی ۰ 
۲ - الفصل الثانی : انتقال الاتجاه السلفی الی اند ونیسیا ۰ 
۳ ل الفصل الشالث : الاتجاه السلتی باند ونیسیا وسر حتله الاخيرة ۰ 





) ۱۲۷ ( 


تصبيسصسد : 


كان الاند ونيسسسيون قبل د خول الاسسلام الى بلاد هم يعتنق سسون 


الد يانة البد ائيسة من الانيمسية الا"رواحية * ونر ؟ والد پناسية 





Dynaini sme‏ ° ثم الد يانة الهند وكية والبودية ٠‏ وکانوا ند 
هجرتهم من. المناطسق الصينية ‏ مابيسن ١٠6١١‏ ب ٠٠١‏ قبل الميسلاد 


يعتنقون الديانة اليدائية ٠‏ 


ويظهر أن الا'نيمسسيين كانوا يعتقدون أن كل شی له روح 
سواه کان أنسانا أو حيوانا أو جماد! كالحجر والشجرة وغيرها ٠‏ رکانسوا 
يحترسون أرواح القدماء » لاعتقاد هم بأنبا آقوی وأعظم من آروا حیسم 
وكان لهذه الا" رواح تأثيرا فى حياتهم اليومية ٠‏ فاذا أصابتهم مصيسسة 
أو قد مسوا على عمل يحتاج الى جهود ومشقة كبناء بيت أو تنفيذ کودسری 
أو زراعسة محصول من المحاصيسل فائهم يستمينون بهذ ء الارواح بمساعدة 


عالم من علمائہم ® Dukun‏ أو 6ل و2 * ٠‏ 


واعتقد الاند ونیسسسیون القد ما * بوجود قوة مجپولة کامنة فسسی 
الجبال والغابات والاانیار یعض الا"شجبار الکبيسرة وفی الشمس‌ویرها 
من الظواهر الكونيسة الا خری البخیفسةلیم ۰ وتسمى هذه القلوة 
المخيفة بس " 6مهيرظ أو 4 نت ۰ ۰ ولكن فسسسسى 
تطورها هذه القوة تتحول الی آلبة کثيرة كاله الشمس” 


واله جيل دينج  "‏ 201ر ذلا ” وفيرها ٠‏ 


وكانت بعض هذ ء الال 0 آشرا را والبعسسض 


الا خسر آیسوارا ۰ وان فى اعتقادهم أيضا لثلا يصبيهم بلاد ولاأضرار 





) ۱۷۸ ( 


قد موا لیم القرابین فی عباد تهم * 

والی جانسب ذ لك » اعتقد الاند ونیسسیون الااوائل بأأن للانسان 
والحيوان والجمادات قوةغائيسة ٠‏ ولابد أن تكون هذه القوة متوازنة داخسل 
جسم الانسان ٠‏ واذا نقصت هذء القوة يكون المره مريضا أو ضعيفا 
ومن أجل اعادة هذهالقوة الى حالتها وسلامتها يجب على المريسض 
استعمال اشياء ذاتقوة غائبية كالختم والسوار والقلادة وغييها!ا 


۱۳( 
وقد سمیست هذه الد بانسة علی هذه الصورة بد يناميمسية" ”506 21۸1 ر0( * 


وعلى الم من أن هذه الديانة ديانةبدائية ٠‏ فانها كانت 
ديانسة راسخضة عند الاند ونیسسیین © ومازالت حية وموجودة حستى 
الان عند القباعسل المنمزلة التى لم تلمسها أيسة دعوة من دعوات الد بان 
الا خسري كالهند وكية رالبوذ ية والاسلامية والمسيحية بل لازال 


ببعض آشما رهسا موجود ة عند الاند ونهسيين عامة ألى اليوم ٠‏ 


الد پانة الپند ركيسة وا لبود بة بأند ونيسسيا : 


ظهرت اله يانة الیند وکیسةفی الیند * رأنیا لیسست الد ياتسسة 
بممئاها المعروف » لا"نها 00 الامور الد ينية والحضاريسة منذ سنسسة 
۰ قبل البیلاد الی اليي ۰ کان الهنود NG‏ 
بالبه‌کیسرة ثم اقتصوو | علی القول بآلپة ثلائة » وهی برها السسه 
خالس‌و هس نوا الم حافظ رضي اله بخرب »ثم مخت تمالنسسم 








J.barope : 5 اداط۵هنط ,1 1110ل وطدطون:‎ ۸۵1۵ Raya, 0 
Surabaya, 198l, hal. 20 - م1‎ ۰ 


ج ٠لاروف‏ : تاريخ آند ونیسیا »الناشر آپیارایا » سود ابایا » 
۸۱ ص ۲۰ م ۲۱ ۰ : 
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التتلیت الپندی * ( نع * فی نباية المطاف جملت‌آسد 
هذه ألا لیسةالپا مطلقا وجملت الالیین الا خرن مجرد مظهر مسن 
مظاهر الالسه المطلسق ۰ 


وفى البند وكيسة هناك ترجد اد ی؛ هامة تواثر كثيرا فسى العقليسة 
البنديسة وهى تناسخ الارواح والكرسا والانطلاقووحدة الوجود ٠‏ 


أما الديانة البوذية فقد نشأت فى البند أيضا ء نقد اسسا 
سید رتا جوتاما * 2 0118718 ”حین حصل علسی 
الملم الكامل * Maha Bodhi‏ " ۰ 


وكان من الواضح أن ظهور البوذية فى الهند بمثابة الثورة الد ينية 
ضد الهند ركيسة ء وذ لك بالغاه نظام الطبقات فيها » وأن جوهردعوتها 


فى حقيقة الاأمر بالزهد ٠‏ 


أما الديائة الهند وكيسة والبوذية بأند ونيسسيا فلا نستطي مع | 
آن نتحد ث عن كل منها بصورة منفصلة لانها تنتشران جنبا الى جنب فى 
المجتسم الاند ونیسی ۰ 


ويد و أن عدد الهند وكييسن كان أكثر من عدد البوذيين » وكان 
من الضسرورى أن ينشأ الصراع بين الديانتيئن ء الا * انملم يأخذ طابسع 
المنفه ٠‏ » بل كثيسرا ماكان يختفى ويظهر التسامح الدينى بینیما 
وهذ! التسامع الدينى بين أتباع هاتين للديانتين يظير فى بناء المعابد »> 


بل أنهم حاولوا التقريسب والتوفيسق بين العقيد تين الهند وكية والبوذ ية ٠‏ 





) ١١٠ ( 


فلم يكن أتباع مذ هب ماهايانا يفرقون بين آلهسة بوذية ” بودى سطوى * 
يسن آلية هند وكية كبرها وشند و وشیوا » وهکذا یچری الامر عنسد 
الهند وكييسن ٠‏ 


وسسنجاساری * خعددوئمزن ” فى جاوة الشرقية ٠‏ كان فى 
اعتقاد هسم انه‌اله وشنو قد حل شخسية الملوك آنذاك ٠‏ کملوك السه 
وشسسنو فی شخية الملك ایرلنجا ۰ . Bra‏ "© ومن معالسم 
التقدم فى ذلك العید ظپور الثقافسة الدينية بشکل ملحوظ ‏ ۰ 


على الرمم من أن مملكة ماجابا هيت <١"‏ *1طهمن[0! "تديسن 
بالبند وكيسة ء الا أن هناك توجد ثلائة مذاهب دينيسة تنتشر بيسن 
الشسمب الاند ونيسى جنا الى جنب »الا وهى مذهب شيرا ومذذهب 
وشسنو ومذ هب بوذأ ٠‏ ولكن كأن مفكرو هذء الد يانات حاولوا التوفيق بيسسن 
هذه المذاهب »حیث آنهم نیوا الیپا بأنبا حقيقة واحدة ٠‏ ولم يفرق 
بين الالبسة الثلائة عند اصحاب‌هذه المذ اهب » وفضرب المشاله 
اذا کان اله وشنو قد حل فى شخصية الملك كرتانجارا kortanegara”‏ 
فى حياتسه وكنه بعد مماته یعتبر رمزا لشخصية حل فيها اله شهوایوذا ۰ 


وهکذا کانتمحاولسة التوفیسق بیسن الهند وكية والبوذيسة اللسسی 
بدأت فى جاوة الوسطى » ثم استمرت فى مملكة کد یری وسنجاساری ه 
بلفست د زوتیا فى سلکة مجاباهیت فی جاوة الشرقيسة حیت‌آن الشسسپ 


لم یفرقوا بیسسن اله شسيوا واله بوذا بکل مظاهر ها (۱ )» ولم یت ۱ 








Br.Harun Hadiwiyenu : Ajama Hindu dan Budha , BPK- ۱) 
Guuung Mulia, Jakarta, 1976, hal. 96 - 97. ۱ 


د ۰/ هارون هاد ی ویوتو : المیند وكية والبوذ ية ٠‏ جونونج مولیسساه 


) ۱۸۱ ( 


هذا الوضع الا بمد. انقضاء هذه اللساکة الهندوكيسة ومجن" الاسلام 


لبحسة دن د خول الاسلام اس اند وئيسيا وانتشاره 0 


يختلف العلما” والموارخون فى بد“ وكيغية د خول الاسلام السسسی. 
آند ونیسسیا هوهنال‌تلاشسة آرا؛ وأوليسا : 

انالا سلام دخل الى اند ونيسيا فى القرن الثالكعشسر 
الميلادى (القرن السابعاليجرى ) من جنوب الهند ٠‏ وذهب الى هذا 


)۳ 
الرأى معظم المستشرقین الغریین وعلی رسیم 5 سیسئوك. هورچرونچسته * 


كناد ص5 .حزن . 1 نتزص )0 ” حيث قال فى كتابه 
"الاسلام فى اليند اليولندى* 12016 De Islam in Nederlandche‏ 
انالاسلام بدأ ينتشر فى جزيرة الهند الشرقى " اندونيسيا * قل 
زو التتار مد بينسة بغداف عاصمة الخلافة العباسیة‌عا م ۱۲۵۸ بنصف 


قين )١(‏ ._ ویواکد ذلك بووايسة رواها الرحالة " مرکویولو " آن الاسستلام 


(*«#) هوستشرق هولند ی مشہور ولد فی عام ۱۸۵۷ ود رس الحربيسسة 
والملوم الاسلامية من جامعة " ليد ن " ثم تم من د خول مكة والاقاسة 
فییا کمسلم عادی للتسمقفی الحاوم |۲سلامية ثم انکشسف أمره بعد 
تبعة ‏ أسحسور تن اتايبة:وطرن بت کته باجو من ابول 
فى اغسطسعام ۱۸۸۵ م ۰ ثم عين مس -تشار للحکومة الپولند ية 
لشئون اند ونيسيا لامد ادها بالنصيحة والمقترحات‌تطضمان بقساه 
حکویتالاستسمار فیپا ۰ ود خل " آتشیه " وعرف‌باسم عبد الله لتضلیسل 
الشمب علی آنه‌عالم للاسلام (مجلة بنجی ماشارکه » س ۱١‏ ۱۷ شهسر 
ینایر ۰۱۹۷۷ 


Ağama ıslari di Hindiûu 3delanda, Ter jemahan - )۱( 
y,.Gunawan, Baratha, Jakarta, 1373, hal. l5 


الاسلام فى الهندى الهولند ى- ترجمة حن ءجونا وان بر اتا عجاكرتا 


i ر‎ EONS 








۱۸۲ ( 


كان منتشرا فى مدينة * بيرلاك * * 2621816 "عام 111١م‏ »وآن آمیر 
ميراسيلا * أحد حكام المقاطعات أسلم وسى نفسه بالملك الصالح » وقد 
وصیل الاسلام الی "مالاکا * طن اكاب حجار وفیرها (۲۱. 
کذذلك الاخبار عن زيارق ابن بطوطسة لجزيرة * سمونطرة عسام 
۰۵ ولقائه الملك الظاهر ین الملك الصالح وهو ملك سومطرة الشماليسة 
( آتشیه حاليا ) » وعندما رجم ابن بطوطة من الصین‌عام ۱۳۲ م 
نزل مرة ثانيسة فی جزيرة سومطرة تحضورحفلة زفاف نجل الملك الظاهر الامیسر 
۲ 
زين المدين 3 


ومن قال بهذا الرأى : 





0 الدكتور ه ١ج‏ بان دين بيرج * 5۲8 Van Den‏ " فی کتا, 7 
*آسیا والمالم * حیث قال "من روايسة الرحالة مرکوولو فسسسوف 
أن الاسسلام د خل الى اند ونيسسيا حوالى عام ۱۳۰۰ المیلاد ی (۳) 


+ الد كتور ن * ج کروم * N.J.Kron‏ * فی کتابه ا 
الهند وكية ” المكتوب باللغة البولندية وترجمة إلى الاند ونيسيق 7 
عا رف آفند ی حيث قال : ان د خول الاسلام الى اند وئيسيا لابد أن يكون 


)۱ جمال الد ین السرماد ی : الاسلام فی المشا روا لمفا رب مطابع الشمسب ه 
لم ه ص 1۳ ۰ 


Saaugsi Pane : veğarah Inmontcsia, djilid I, PP Kemen- (¥) 
trian P & K „Jakarta, 1956, hal.238 


سانوسی بانی : تاریخ اند ونیسیا عج ۰۱ س ۲۳۸ »مکتبة وزارة التربية 
والثقافة ه جاکرتا » ۱۹۵۱ » ص ۲۳۸ ۰ 


S8.Ibrohin Buchori : Sejaral Masuknya Islan dan موعت‎ )۳( 
ses Islamisasi di Indonesia, Publicita, Jakarta,hl.9 


سس» ابراهيم بخاری : تا رخ د خول الاسلام الی اندو تارا خن ل 
اشا ها e‏ لتا ه حاکتا مر ٩‏ ۰ 





) ۱۸۳ ( 


فیما بین‌عام ۱۲۹۲ م - عام ۱(,۱۲۹۷) ۰ 


ومن حيث أن الدعوة الاسسلامية جات من جنوب‌الهند »احتج سنوك 
علی رأیه بقوله : " وقبل ظیور الاصلام بأد بمید قدم الی جزرتجا ود 
هنود من هند سستان وبحثوا عن مستوطنات جديدة لهم حاملين الحضار ة 
الپند وكيسة ونشروها بین آهالی البلاد ۰ ویمد._د خولیم الی الاسسلام 
قاموا بنشر هذا الد ين الى شعباند ونيسسيا كما نشروا الهند وكيب سة 
من قبل ٠‏ ومن المحتمل أن شههوبا اخرف مسلمة قامت ينشر الاسسسسلام 
قبلیم فی آندونیسسیا واستوطتنو | فى احدى مناطقها ٠‏ ولكن ليسهناك 
أثر يذكر علن الدين الجديد الذى جاءوا به ٠‏ فكان قبول الاند ونيسييسن 
لتعاليم الاسلام من قبلهم ( أى قبل الهنود ) أسهل وأيسر يمد آن کانسوا 
يتلقون تمالیم الهند وكيسة منهم(۲ ۰۲ 


ويعلل تنوك ” ل وهی 
نفس ماانتشر فى شواطى”" "مالابار ” و " كوروماندل” من تأثير مذ هب 
الشهسمة ووجود تمالیم الصو فيسة علی مذ هب الحلولية ووحد ‏ الوجسی (۳) 
وانتشسار انواع من البدع والخرافات » قكل ذلك يدل على آأنهم لم يأخسسذ وا 


00 نفسس المرجسع ص 1 ٠‏ 

(؟) الاسلام فى اليهند اليولتدى ص١١ ٠‏ 

(*) ان اول مسن ابتدع فكسرة الحلوليسة هم الشيعة منههيان بن سمعسان 
التميى حيث قال : ” حل فى على جسزء الهى واتحد يجس ده 
وسی اتباعه بالبيانية یبد الله بن جمفرس ابی یت 
الله تناسخت حتی وصلت الیه وحلت‌غیسه وادعی الالهية والنبوة مسا 
انظر الشهرستانی ه الملل والنسل ءتحقیو محمد سید کیلانی > 


ص ۱۵۱ - ۱۵۲ ۰ 








) ۱۸۶ ( 


الاسلا م من العرب باشرة + فالعلاقسة بین الاند ونیسیین وبين کسسة 
والمد ينسة لم تقم الا بعد. القرن السابخ‌عشر المیلادی +وذ لك بمجیی* الحجاج 
والطلية الاند ونیسیین الی الحرمین الشرفین »ویکن آن يقال أن تلك 
الجاليسة الجاوية كانت أو من تعلمالاسسلام من منبعه الاصیسل فى الاش 
التى ولد فيها رسول الله صلى الله عليه وسلم * وعند عود تهوالا» السسى 
بلادهم قاموا باصلاح عقائد المسلمين التى جاه بها الهند ستانيون وتلقوا 
کل آنراع التحدیسات نپسم(۰)۱ 


ومن الذیسن قالوا ان الاسلام جاه الى اند ونيسيا من اليد » 
Sir Thomas W.Arnold",‏ =)#( حيث قال : 

"على أن الدعاة لابد أن يكونوا قد وفدوا كذ لك على أرخبيس-سل 
الملایو من‌جنوب البند » ونستدل علی ذ لك من-مض خصائسم‌معينة وجسد ت 
فی المقید ‏ الاسلا مية التس اعتقد ها سکان هذه الجزر ٠‏ ویتبعالسسواد 
الاعظم من مسلمی الا "رخبیسل المذ هب الشافعی » الذی یسیطر نی الوقست 
الحاضر على سواجل “ كوروماند ل" و "ملابار ۰۰۰۰۰ وكذلك 
لابسد آن یکون التشیم قد جاه الى هناك م‌الینسد آأیضا آومن فسارسی 
ولاتزال آثاره قاعسة فى جاوة وسوط رة (۲) » 


سیر توما س وأ رنولد 


تست تست سے س ب م سیت س س ج م ی م س ہے م س م س م 


° تفساليصدر السابق‎ )١( 

(۷) مستشرق انجلیزی شہير ٠‏ مات سنة ۱۱۳۰ م ۰ 

(؟) سيرتوماس أرنولد : الدعوة الى الاسلام «الترجمة المثربية للد كتور 
حسن ابراهيم حسن هد ۰/ عبد المجید عابد ین اسماعیل النجراو ی 
ص ۲ 1۰ ط ۱۹۷۰/۳ مکتبة النیضهة المصرة » القاهرة ٠‏ 


ع 


5 


( هم ) 


الرأى الثانى : يرى أصحاب هذا الرای آن الاسلام دخل 
اند ونیسیا فی القون الاول الهجری عن طریق التجار العرب‌باشرة ۰ 


یقول السید علوی الحداد :* ان الاسلام دخل الی جاوة سنسة 
ثلائسین للپجرة النبويسة فی خلافستشان رشی اللهعنه ( ۱()۰۰) ۰ 


ويقول بمثل هذا أيضا محمد ضیاه شباب بنا* على قول الد مشقسسی 
فى كستايه : " تحبة الدهر " قال الدمشقی فی کتابه المذکور ص ۱۳۲ 
وص ١148‏ عند ذكربلاد الصنف : " ان المسلمين وصلوا الى سومطسرة 
فی زمن‌الخليفسة الثالث عثمان ین عفان رنی الله‌عنه ٠‏ وقال ؛ أن الملويين 
الذ ین هروا من ظلم بنی أمية والحجاح بن يوس فجا"وا ود خلوا بحر 
" الزفتی " واستوطنسوا جزيرة معروفةباسمیم الی الاان ( ای الی عپسسد 


الد مشقی ) وزفتی کا رآینا آنه فی سومطوة(۲ )۰ 


وذكر الد كتور عبد الملك عبد الكريم أسر الله المعروف بالدكتور حامكا » 
رئیی مجلس العلما* فی اند ونیسیا سابتا » وجود وثائق صينية تقول 
۳ فی عد ملگة 2# مس 9 Sima‏ " بمملكة " كالفجاء " 16211086868 
الهند وكية يجاواة الوسطى جا" اليبسا مبعوث من ملك العرب لاستطسلاع 


س م ہے س مت ت س 0 


(۱) السید علوی الحد اد : المد خل الی تاریخ الاسلام بالشرق الاقص > 
ص ۲۰ دار الفکر فالحدیث» ۱۹۷۱ ۰ 
۲( محمد ضیا* شپاب وعبد الله ین نوح : الاسلام فی اندوینیسیا »س ۱۲ 
الدار السود يسة للنشر والتوزیع» الطبعة الاولى »جدة ه ۱۳۸۹ 
1171۹ م ° 








) ۱۸۲ ( 


احوال الهلاد ٠‏ وملك .العرب فى ذ لك الحين معاوية بن أبى سفيان ١7‏ )هومن 

المحتمل أن يكون معاويسة قد أرسل مبعوثة الى هذه البلاد لاستطلاع 
أخبارها ٠‏ ولابد من أن معاوية هوأو خليفة فى الاسلام يهتم بتنية 
ل الا 2 ریا و ی a‏ 
من اسطوله الی جزيرة جاوة لهذه الميسة التی تستیدف فتح الطريسسق 
آمام الدعوة الى الاسلام ومواصلة ماقد بدأه العرب‌فی عید الخلیفسسة 





عثمان رضى الله عنه ٠‏ 


وقد ذهب‌الاستاذ محمد زين الدين الى قريب من هذا الرأى ٠‏ 
فرأى أن! لاسلام د خل اندونیسیا نی القرن السابع المیلادی ( ۳۲ 4 
وذ لك لا"ن النبی صلی الله علیه وسلم قبل وفاته قد أرسل بموثا الى الصيسن 
وعد وناته صلى الله عليه وسلم ۰ ذ هب آسطول المرب الی الصین سنسة 
۲ ای فی القرن السابع‌المیلادی ۰ وفی هذا الإسطول تجار المرب 
ودعاة الاسلام » ویکئوا فى منطقة *کانتون * ونی عود تهم نزلوا فى مینا" 


”لانوری و Lanuri‏ »® بسومطرة الشمالية ( تشيه) * 0" 


س 


Dr.IHamka :Sejarah Umat Islam, jilid IV, ءeا-: انظر‎ )۱( 
kKedua, Buları Bintang, dakarta, hal. 36 - 7 


وسایکا : تاریخ أمةالاسلام ٥ج‏ ٤ء‏ ط ۲ بولان بنتانج » جاكرتا 
ص ۳۱ مت ۳۷ ۰ 

(۲) د۰/ آحمد شلبی : موسيعة التارخ الاسلای والحضارة الاسلاميسة 
ج ۲ ص) ۱ ۱ » الطيعة الرايعة »۱۱۷6 » مکتبة النهضة المصریسسة 
القاهرة ٠‏ 

H.m.tainuddin : Turich atjeh dan Nusantara, I, (T۳) 

Fustlaka Iskandar kuda رطع مر‎ 1961, hal.250. 

محمد زین الدین : تارخ آتشیه ونوسنتارا ع ۱ عبستاکا اسکند ر سود ا» 
میدان ۰ ۱۹۱۱ مص ۲۵۰ ۰ 





) ۱۸۷ ( 


الرأى الثالث : ان الدهوة الى الاسلام جاءت من الصين : 


وقدم هذه النظرية " امانویل جود نهو " “Enanuel Gendinho‏ 
عالم اسبانی کتب کتابه سنة ۰۱۱۱۳ ونقل عنه ۳ ۲21101 .3.0 "سساق 
فاطمى فى کتابه " مجی؛* الاسلام الی مالیزیا " حیث قال اما نويل :” ان 


المقید ة الاسلاية قد قبلت لدی سکان‌فطسسانی وام والسواحل الشرقيسة 


ت اعتقتبا یط ۱ ( )۰ Parameswara‏ ® ونشرتپا شیر ۲ 


(() . 
۲۱ م 


لى اليم من آن سا رتونوکا رتود ۹ *Sartono Kartodird jo‏ 
وأصحابه رأوا نفس النظيةالا أن هذه الدعوة جاءت فى القين الاول 
البجسرى هوليسسفى القرن الخامسعشر كا يزعم اما نويل ٠‏ 


۱ )۲( 
ولقد بنى هذا الرأى على الاسسانالية : 
(۱) انهمنذ زمن بعيد كانت هناك علاقات تجاريسة وسياسية ود ينيسسة 


بين اند ونيسيا والصسين ٠‏ 


(8) أو ملك لد ولةاسلامية ” ملاكا ” وكان قبل ذ لك ملكا للمملكة ملا ييو 
البند وكية فى ينجافورا ٠‏ لما غزتها مملكة ماجاباهيت «ففر الى ملاكآا | 
وبعد أن أسلم غير أسمه : سلطان محمد شاء( حابكا : تاريخ الامسة 
الاسلامية » ج ؟ ص ۸۸ ۸٩‏ ) ۰ 


A.iasymi : Šejarah Masuk dan Berkenbangnya Islam (۱) 
di Indonesia, Al Ma'arif, cet I, hal. 0 





| ۰ هاشمی : تاربخ د خول الاسلام وانتشاره فی اند ونیسیا ءط ۱ #س*۱۸ 
المدارف ۰ ۱۹۸۱ ۰ 
Sartono Kartodird jo, karwati Djoened Poesponegoro, 4)‏ 
Nugroho Notosunanto; # Jjarah Nasional Indonesia,1,hl2‏ 
ماتونوکرتود رجو » ما روتی چنید بوسبونیجارا »»نوجو وهوناتا سوساتنسو: 
تاریخ اند ونیسیا القوی نج ۲ ەس ۳۲۸ »وزا رة الحربية وا لثقافسة »۱۹۷۱ ٠‏ 





) 3۸۸ ( 


۲ ثبت فى التاريخ أن المسلمين قد استوطنوا فى مدينة "”كانتون ° 


8 " بالصین فی عید د ولة ”تانج * "عدون" ( سنة 


TIA‏ - 1۷م(‘ 


* ب ان التجار العربالذين وصلوا الى الصيسن قد انطلقوا منها السى 


جزیرة جساوة ۰ 


لقد نشأت العلاقات التجارة والسياسية بین اند ونیسیا والسیسن 
منسذ ‏ زمن بعید قبل د خول الاسسلام » ذکرت الاخبار الصينية فى العام 
۲م أن بين 8 “ونه 8" طك ن خاو 2 هه اقرش 
الميد اليسة الذ هبية والشريط البنفسجی ملا امسملکته لابراطور " تیاوییسسن * 
* 1168 1180 " وزې خير فرنسی ج ۰ فرانسد " Ferrand‏ .¢ "° 
أن كلم " ببى تيساو " تمكنمطابقته كلمة " جاواد وييا * أى جزيرة جا وا 
وكلسة ييا بببى * لفظ صينى #وفى اللغة السنسكريتية معناها *د يواوا ران * 


„ (x ) a Dewa Warman 5 


الزمان ۰ وکتسب التارخ علاقسسات عقد ید 2 تجارب: وسياسية ود پنية بعد 


ذلك بيسن ملوك السسین وملوك اند ونيسيسا عبر المصور اليختافة * على 


سسبيل المثال : عندما قأمت فى جزيرة سومطرة ملكة * سريو يجايلك_ با" 
. ۸ *” البوذية فى القرن الساد س والسابع والثاي سن 


الميلادى توافد اليها الطلبسة الصينييسن ليتعلموا اللغة السنسكريتيسة 
قبل أن يواصلوا دراشسنكين ابجافة * بالنن1 *” ومدودو] *الفهينرة 


(×) احد الملوك الهند وكييسن فى جاوة ٠‏ 





) 9۸۹ ( 


الموجسودةفى الپنسد (۱. 


وعن الملاقسة بین المرب المسلمین والصینیین يقوك السیسد الحد اد: 
ا الاتصال فی زمن الخليفة الثالث من‌الخلفا* الرا شد ین لان تاریخ 
الصيمن يشسهد بوفود وفد من العرب الى عاصمة الصين فى المنة الثانية 
من عبسد ” يونجوى " وهى توافق سنة (1٥۱‏ ۳۰١۳ھ‏ ) فأخبسر 
الوفد الاسلامى ابراطور الصين بأن الله بعث محندا صلى الله اعليه 
وسسلم رسولا من بیسن العرب داعیسا الی التوحید وفهم معانى الحيساة 
والعقل ۰ واقتفی اثر هذا الوند وفود آخرون یقد ذکرت آخبار 
الوفود فى تاريخ الصيسن لعهد * تانج ” وصول أريمة وثلاثيسن سفسارة 
منبلاد تفاشى ( العرب ) فى قرن وتصعاس 18١‏ ۸۰۰م( ١٣ے‏ 


عدره)!1). 


وعلى ضسوء هذا كله نرى أن أول بعثة للدعوة الى !لا مسلام وصلست 
الى بلاد الصين فى عام ۳۰ 8١‏ ه ٠‏ واستوطن العرب بيد يدة 
کانقصون " بعد آذن من اسپراطور السین * وکانت‌عادتیم آن پقفسسوا 
فی "جاوا عند سغرهم الى الصين وعند عودتهم منها ٠‏ ومن شنا ظهسرت 
النظرية التى يقول أن الدعرة الى الاسلام فى اند ونيسسسا قد جاه ت 
من الصين ٠‏ 


(۱) سارتونو کارنود رجسسو : المصد ر السابقه چ۲ ص 2 6ه ٠‏ 


(۲) السيد على الحداد : المدخل ص ٠)؛ ٠‏ 





ولكن يد و فيما بعد أن الرأى الثانی هو الارجیح » وقد ذهسپ 
كثيسر من الملماء المسلمين الاند ونيسسيين الى هذا الرأى »سل ایند 


مواتمرهم فی‌مد ينسة میسد ان سنة ۱۳۸۲ - 0 ). 


وهکذ! دخل الاسللم الی اندونیسیا عن طریقالجاعات التجارسة 
لق كات ها و ب بي دعي رنه هوتسن 
الاسسلام أولا على يد رجال من العرب عن طريقالموانى التجارية فى 
البند «شكثرت رجلات الدعاة الى هذه الب لاد » فكان هناك دعاة من بلا د 


فارس والهند والاند ونیسسیین أنفسسسهم 1 


وکانت ظروف هذ ه الدعاة مختلفة »فیناك من کان یحضسسر للد عسوة 
خاصة ثم يرجح الى بع الالام فى بسلاد » الاصلية » وكان هناك مسن ٠‏ 
یقیم ویستریح الى مناخ البسلاد حتی‌تکونت جالیات‌عرية فی عد تمناطسق 
اقامت لها قسری کانتتهد بمایسشمرکز للشسر الدعوة الاسلامية 4 واستممر ت 
هذه الحالستهکذا طوال القرنین السابح المیلادی - آول ظپور الاسلام- 
والثامن المیسلادی الی آولّالقرن التاسع‌المیلاد ی ۰ ۱ 


ومنف اوائل القرن العاشر المیسلادی بد آت الجماعات الاسلاميسة 
تتضسح کجماعات لها طقوسیا الدينية وتقالید ها الاسلامية * ورفسسم 
اختلاف الجنسیات التی کانت تکون هذه الجماعة فقد کانت تجمعها کل 
واحدة هى : " الجماعة الاسلايتة * ٠‏ 


(۱) محبد ضياء شپاب وبدالله من نی : الاسلام فى اند ونيسسيا 


هن م اجه فا 





) ۱۱۱ ( 


وقد عاشت هذه الجماعة الاسلامية تمارس شما رها نی حرية 
تامة فی ظسل سالك هند وكيسة ثل " موی ویجایسا " و * چنججسا لا * 
و "* داها " و " سسنجاساری » وماجا باهیت " ۰ وفی ظلال هسذه 
السمالك غير المسلمتكان من السهل غلى السلمين أن جا بال جين 
اما على سبيل النشاط الفردى أوكبعوئين فى سفارات رسمية من هسسذه 
البمالك (۱) ٠.‏ 


وعلى ضسوه هذا »کان المسلمون الاواکتل فی اندونیسیا بعد آن کثر 
عددهم وحصلوا على النقود السياسسى عأقابوا أود ولسة اسلامية قسى 
سومطرةا الشماليسة وهی " مملكة برلاك " فی الاوائسل من محرم سنة ١۲۲۵ھ‏ 
۰٤۸م ٠‏ وکان السید مولانا عجد المزیز شاء أول ملك لها هثم سی بنفسه 
بعد ذلك ” بسلطان‌علاه الدين السيد مولا ناعبدالمزيز شاء(" ‏ ء رأيد 
الاستتان أ ۰ هاشی هذا الرأى » مستندا الى كتاب ٠‏ اظهار الحسيق 
فی ملك برلاك * لاابی اسحق كارا نى الفاشى (5) , 


وقد قضت هذه السلكة د ورها المتمیز فى نشر الاسلام طوال ثلائسة 


قرونى ٠»‏ وعد أن ضعفت * انضمت الى مملكة سامود واباساى" الاسلاية 


5 21 32700079 " فی عید سلطان ملك الظاهر سنبة ۱۸۸ هد 


۰ د ۰/ رو"وف شلبی : المصد ر السایق هس ]ه س هه‎ )١( 


81151185 Tawarich ka ja-Ra ja Kera jaan ” ( ç ) 


M.J.Djamil : 
an, Penerbit Adjdan Iskandar 


Atjeh, Bahan stensil. 
Muda, 1968, hal.4 
محمد يونس‌جميل » سلسلة توارخ ملوك سلکتأتشیه ؛ س؟ » الاجسدام‎ 
اسکند ر مواد | » ۱۹1۸ء نقلا ی کتاب : تاربخ د خول الاسلام- للاستاذ‎ 
° ٩ ماشی ص‎ 1 


(۳) نفس المرجمع السابسسق ص ٠ ٠١١‏ 


) ۱۹۲ ( 


ب ۰۲۱,۲۵4 وفی ذلك المید بلغت هذه السلكة الی قسة ازد هارها 
فی جمیسم المجالات »ویذلب ال آن هذا الملك هو الذی زاره این بطوطة 
متا قهب" الی هد م اجره ۲۴۸ + 

وکذ لك اصبحت مد ينسة *باسای * ( ]۰ الواقمة علی الشاط الشرقى 


من سملكة آتشسیه مرکزا وقاعد 2 للدعوة الاسلامية » الی جانب مد ينة برلاك ۰ 


وفی آوائسل القرن السایمعشر المیلادی رل شریف مکة دعس اة 
وعاظا الی سومطرة لتملیم اهلپا شئون د ینیم موکان رئیسیم یدعی الشیخ 
اساعیسل 4 رقد بدا علیم نی بلد باسای( ۲۳ فیجیود هول» الدهاة 
المخلصين انتشر الاسلام الى البلاد الجاررة لها ءرمنها الى جزيسسرة 


(۱) نفس المرجم ص ۲۰۲ ۰ 

(۲) انظر : احمد عطیلا الله : القاموس‌الاسسلای ه المجلد الاول ص1 ۲۰ 

(٭) پاسای هی عاصمة مملكة سامود راباساى ٠‏ التى أعتبر كثير من المو"رخین 
والباحثیسن بانها آول مملکة اسلاميسة فی آند ونیسیا » ولکن بعسد 
أن عقسد المؤتتمر عن تاريخ د خول الامسلام الی اند ونیسیا وانتشاره 
فى بند! أتشبيه ٠‏ كشسف الاأمسر أن أول دولسةاسسلاميسسة 
فى أتضونيسيا بل فسى جنوب آسيا هی مملکة " برلاك " ولیست 
سلکء سامود رایاسای کما کتبها المو*رخون ۰ وذ لك لان قیسا م 
مسلكة * پرلاك " آسسسیق من مملکة سامود راباسبای بقرنین وثمانی 
سنوات ( الاول سنة ۲۲۵ ه - والثانی سنة 1۳۳ هه ) واغلسسسب 
البقالات فی‌هذا الموتمر تواید هذا الرأی لانبا تستمد علی‌المصاد ر 
البحلية الی جانب الوئائقالخا رجسية ۰ 
(الاستان : أ ٠هاشمى‏ : تاريخ د خول الاسلام الی اند ونیسیا وانتشاره " 
ص ۱۷ » وص ) ۱٩‏ - ۲۸۲ ۰) 

(۳) عبدالرحمن : المسلمون فى العالاليوم »صلاه ٠‏ 








) ۱۱۳ ( 


” ملاكا " ( بلاد الماليزيسا حاليا ) » ومن هنا قاستملكة اسلام»ية 
*ملاکا " ینیعث منیا شماع هذا الدیسن الحنیسف سنة ۱۲۷۲م ءوکان اول 
ملك لها * سلطان محمد یار ۱(۰) ۰ 


ثم اتتحمت حركة الد عوةا لاسلامية الى مناطقاخرى ممثل توبان وجرشيك 
ود يما ك الواقعة فى سواحل شمال جزيرة جاوة ٠‏ وكان التاجر العالسسسم 
الشيخ ابسراهيم ل بل كان يعرف يمولانا ملك ابراهيم ‏ له فضل السبق- 
والاأجسر الكبيسر فى نثسر هذا الدين ٠‏ وتان مجال عمله فى جاوة الشرقيسة 
وقد توفسى سنة ۱8۱٩‏ م »وقبره فی مد ينسة جرشيك ۳ 6729156 " شمسال 
سورلبایا ۶ 2288 * أما بقيسة الجزرالا شد ونيسيةالاخرى فياه 


اقیملام الیبا ‏ اجون ای حوطره وجاو:(۲۲ : 


ومن جرشيك انطلقت الدعوةالاسسلامية الى ناحية الغرب »ء ومنها 
الى ديماك  ”‏ 26725 " وتشربون وبانتین » حتى أصبحت جزيرة جاوة 
مسلمسة بقضل الدعاة المخلصسين الذين يعرفون باسم * الأولياء تسه 
:2 0 ۱۵11 " ومن جرشيك أینا اتجیت حركة الدعوة الاسلاميسة 


الى جزر أند ونيسيا الشرقيتحتى وصلت الى جزيرة مالوكو ٠‏ 


ومن أجل حماية الدعوة الاسلامية والنشاط الاسلاى أقماميست 


الجماعات الاسلاپة باتفاق " الاولیا» التسمة * آول د ولة اسلامية فی جساوة 





۰ ۸٩ - ۸۷ حمکا : تارخ الامقالسلامية » س‎ )١( 
۱۳۱۱ محمود شاکر: اند ونیسیا ءط ۱ »ص۲۱ الدارالعلمية یروت‎ )۲( 
ِ ۳ ۱۹۷۲۱ بت‎ ۱ 
» الاولیا» التسمة هم : ملل. ابراهيم ۰ وسونان جیری ءوسونان بوتان‎ )۳( 
وسونان موریا ءوسونان قد س وسونا ن جونون جاتى ء وسونان کالسسی‎ 
۱ 1 RD SE e aT SN O A 





) ۱۹۶6 ( 


وهى سلكة د يماك » ونصبوا ” راد ن فاتم ” * Raden Patah‏ " او ل 


ملك لیا ( المتوفی سنة 1۱۲6 ه ب ۱۵۱۸ ) ۰ 


وقد أنضم الى هذه المملكتالجديدة احد علما* سلکةباسای الذی 
یدعی " فلاتیان ۴ (فتاح الله) * Falatehan‏ " وقد تم ذلك بعد 


بعد أن قضى لات سنوات فى مكة المكرية فى الدرس والتحصيل ٠‏ 


وقد احسنت مملككة د يماك استقباله هلا لاله عالد رسفى مكةفحسب 
بل لته کان من الاشراف ‏ احفاد النبی صلی الله‌علیه وسلم » حتسى 
آن السلطان زوجه آخته ء ومن د يماك شرع فى نشر الدعوة الى الالام 
غیسا » فاستطاع هو بمساعد ة الجیست‌الماگی _ آن یفتح بانتن " وهامو" 
وميناء صند | کلابا * 122 وقمین " هوأطلق‌علیپا اسما جدیند ۱ 
هو جاياكرتا ثم جاكرتا حاليا ٠»‏ وكان ذلك فى عام ٩۲۲‏ هد - حوالی نهايسة 
عام 1511م » ويقول الموكرخون ان " فتاح الله * هو ” سسونان نونج جاتى” 
Sunan Gunung Jat *‏ “”#القديسالمدفون فى تل جاتی » وهو 
من آحد الاولیا؛ التسعة الصالحي ن الذیسن جملوا جزيرة جاوة تد خل 
نی الاصلام !۰۱ وذ لك بغض‌النظر الی دور المملكة الاسسلامينة شنستل 
ديماك وبانتن وتشربون فى مساعد ة هروكلا" الدعاة فى ممارسة نشاطهم بيسن 
المواطئيسن الهند وكييسن والبوذييسن حتى أسليوا أفراجسا ٠‏ 


 )۱(‏ د *۰/ + حمین جایا د ننجرات: الاسلا م فى اند ونيسيا ضمن كتاب 


الاسلام الصسراط المستقيم » لکیثث وربورتون غح ۲ ۵س ۱۵-۱ 
شرکة البراش فیغداد » ۹1۳م ٠‏ 





) ۱۹۶ ( 


وشکذ | انتشسر اى جو اه أعقتبسه 
قيام سلكة اسلاية » وکان هذا یمید الطريقلنشر هذا ال شنیب 
لان الناس على د نين ملركهم ٠‏ ونظرا لسرعة انتشار الاسسلام فی رسوع 
هذه البلاد بصورة ملحوظة ينبغى أن تبرز العوامل الايجابيسة التسی أد ت الى 
ذلك ٠‏ 


ومن أجسل ذلك هنود آن تحاول تلخیصیا فی العوامل الاجتماعين 2 
والد پنيسة والسسياسية وهی : 


ار ۷ : الموامل الاجتماعيسسة : 


آن الدعاة الاوائل ینیجون منیجا خاسا فی نشسر ااه تست 
مناطسق اند ونيسسيا وهم يظهرون براعتهم فى التكيسفمعالمجتمع الذى 
يعيشسون فيه *وفلسفة الحياة التى ذهب اليها سكان البلاد ٠‏ ومسسن 
أجل ذلك كانوا يحترمون الحضارة الاند ونيسسية القد يمة «ويقد روتسا 
حق قد رها » لايرفضونها ولايزيلونها بصورة عشوائيسة غبل طوروها وأليسوها 
لباسا اسلاميا ء فاتخذوا لغسة القوم وتقاليد غم لخدمة الدعرة الالامية ' 
ومع ذلك فانهم ظلوا متمس كين بعقيدة التوحيد ٠‏ 


ومن هنا ظهر الاسسلام كد يسن الفظرة الذى يناسب تماما طبيعة 
الانسان ولذ لك جذ ب الشعب الاند ونیسی » وقد أسلموا یکل اخسسلاس 
ورضی دون آی شمور باجبسار ولا آکراه ۰ بهذا هو الشیج السلسسيم 
للدعوة الاسلامية »كما شيعه الله فى القرآن الكريم بالحکمة والموعظسة 
الحسنة ء٠‏ 1 





) ۱۹۰ ( 


ان التجار المسلمین والدعاة لهم‌حضارة راقيسة وثقافة د ينية عالیسة 
ومن هنا نالوا تقد یر جمیور الاند ونیسسسیین 4 واحترامیم بصورة کبیسسسسر و 
ولما آرادوا آن یتزوجسوا من الاند ونيسسيات فان الشمب رحب يذلك » لأن 
ا ی لیف ال و مادق إل مسري 
رفيسمع ٠‏ 

أما زواجهسم ببنات الملوك والامراء المحلييسن «فكان فى ذلك 
فائدة للطرفيسن ٠‏ فالبنسسبة للملوك » قد حصلوا من التجار المسلمين 
الحضارة الجد يدة والثقافة الد ينيةءأما بالنسسبة للتجار والدعاة فحصلسوا 
على حمسابيسة الملموك لتجارتهم ونشاطهم ادا ينسى من نشر الاسلام بيسن 
البواطنیسن «بل أكثر من ذلك حصلوا على المناصب المالية فى المبلكة 
واستطاعوا أن يدعوا ملوكيم اللى الاسلام ٠‏ 


ان الاسلام جا* نشريعة خالدة ومتمسة لشريعة الانبباه السابقة ۰ 
وانها صالحة لكل زمان ومكان -» ومحفوظة الی آخر الزمان » ولذا و میز اللسه 
الاسلام علی جمیسسم الادیان ۰ 


ومن المعروف‌آن هناك دیانقهند وکيسة وسوذيبة قبل الاسسسلام 
فی اند ونیسسیا وکانت للهند وکیةنظامپا الطبقی البفینی الذی فرش‌علسسی 
المبتسع الاند ونيسيى آنسذاك هولاشك أن تطبيقه قد آدی الی استغلال 
الطبقة العليا للطبقة السغلى ٠ ٠‏ 


والمشاواة أكثر مما شمروا فى ظل الديانسة البندوكية٠‏ وذلك لان 





) ۱۹۷ ( 


الاسلام جا* ببادی" ونظم الحياة اکثر د یموقراطية وتحورا من آی هیسنسن 
آخسر » ومنها ازالتظام الطبقات واعطا» کل مسلم حریته وحقوقة بصسور ة 
عاد لة » وكل مسلم متساوى عند ره فی الحقوق والواجبات » افسسرق 
بيسن راع او ولانيدق وس وريس« ولابين” ذكز اوا این 
أبيش وأسود ءولا بين عيسى وفيرعيسى ٠‏ قال تعالى 06 

” ومن يعمل من الصالحات من ذكر أو أنثى وهومامن فاشك 
يدخلون الجنسة *(۲۱» وقال تمالى : 

* ياأيها الناس انا خلقناكم من ذكر أنثى وجعلناكم شعوبا وتبائسل 
لتعا رفوا أن اكريكم عند الله أتقاكم “57 )غ2 وفى البأثور عن رسول الله 
صلى الله عليسه وسلم : 

٠٠ *‏ ياأيها الناسان ركم واحد »وان آباکم واحد » کلک لادم ۰ 
وآد م من تسراب «أكريكعند الله أتقاكم وین تی فن کی ن اا ۰٠‏ 


فشن ا اخرى ان الاسلام جاء يعقيدة التوحيد *التلى 
تهد ف الى تحرير الانسان من جميعأنواع العبود یات الباطلة » وتحثسه 
على عباد ة الله وحده » وتطهيسر العقييدة منجميسع الخرافات والبدعه 
سروح التوحيد يككن أن يكون المر' مو'بنا صادقا لايخاف الا اللهء 
ولايعبد الا هو » وبپا یلتزم السره التزاما جذيا بتمالم الاسلام 





(۱) النساء : ۱۲ ۰ 

(۲) الحجرات : ۱۳ ۰ 

(۳) الیان والتبیین : ۲ عم المقد الفرید : ۰۱۲۸۲ اعجاز القرآن : 
ص ۱۱۱ ظ » رأیشا کتاب خطبتالسطفی صلی الله‌علیه وسلسسسم » 
محمد خلیل خطیسب دار الاعتصام » س ۷۲ * 





) ۱۹۸ ( 


ويكون مجاهد! فى سبيل الله »وقد تسربت هذه الروح بفضل الدعاة 
الی مملکة آتشیه ودیبا گ وبانتن وترناتىوغيرها ٠‏ 


وبايمانهم القوى استطاع هوثلا* التجار والدعاة أن يستولوا علسسسی 
مملكةتاسلامية كقاعد ة للد عوة الاسلامينة 6وادب‌حوا ملوکا وأمراء وقضاة 
ووزرا* لبذه المملكة الامر الذى يساعد كثيسرا على تيس..سير مسيرة الدعوة 
الاسسلامية بين الشعب الاند ونيسى ٠١‏ والظاهر ۳ 
أن الاسلام انتشر فى ريوع اند ونيسسيا بالطريقسة السلمية » وليسس 
بالسسیف والیجو على المشلكة الهند وكيةكما يقال ٠‏ 


وممع ذلك لانستطيسع نحن أن ننكر حقيقسة تاررخية هامة ه وهذ ه 
الحقيقة تتلخسفى أن تد مور المملكقالهند وكيسة والبوذية كان له أثر كبيسسر 
فى تدهور الديانة الهند وكيسة والبوذية حيث أصبح معتنقوهما فى حيسسرة 
شدید 2 جعلتهم ييحشون عن ديائسة أخرى بد يسلة تكون أكثر حيية 
ونشاطا فوجد وها فى الاسلام ٠‏ 


وعلى سسبیل المثال کانت مهلکسة " سری ویجایا " 811818 " 
البوذ يسة فی سومطرة الجنوية قد ضعفت وتقیقرت بسسبب حروبها الطويلة 
مع مملكة سنجاساری ‏ * 1۵601 " وماجایاهیت" "io jopahit‏ 


۰ ۴ م ۰ - ۳ ۱ 
ق كه لسن ايا ا و القن الاخ الا اتیب ا 
Uka Tjandrasasmita : Sejarah Nasional Indonesia, III (۱)‏ 


hal.28 
۰ ۸۸ آوکانشند راماسمتا ج تایخ اند ونیسیا القوی مج ۲ ءس‎ 


) ۱۹۲ ( 


الاسلام جاه ببادی" ونظم الحياة أكثر د يموقراطية وتحررا من آی هیسنسن 
آخسر » وینها ازالقتظام الطبقات واعطا» كل مسلم حريته وحقوقة بصورة 
عاد لة ء وكل مسلسم متساوى عند ريسه فى الحقوق والواجبات » لافسسرق 
بيسن راع ولا ية + ولابيسن رئيس ومركوس»ء ولا بين ذكر أو أنثى ء ولا بيسن 
أبيسض وأسسود ولا بين عيسى غيرعيسى ٠‏ قال تعالى : 

” ومن يعمل من الصالحات من ذكر أوأنثق وهومواسن تألئك 
يد خلون الجنة ١(*‏ 6غ وقال تمالى : 

* ياأيها الناس انا خلقناكم من ككر وأنثى وجعلناكم شعوبا وقبائل 
لتحا رفوا ان اكريكم عند الله أتقاكم “57 6ه وفى البأثور عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم : | 

٠٠ *‏ ياأيها الناسان يكم واحد ء وان آباکم واحد ٭ کلکم لادم ۰ 
وآد م من تسراب عاکریک‌عند الله آتقاک وليسسامرى على عجى فصل آ دبای ٩‏ 


ومن ناحية اخرى ان ا لاسلام جاء بمقيدة التسوحید »التسسی 
شبد ف الى تحریر الانسان من جمیسم‌آنواع ‏ العبودیات الباطلة » وتحشسه 
على عياد ة الله وحده » وتطهيسر العقييدة منجميمع الخرافات والبدعه 
سروح التوحيمد یکن آن یکون الم مو'منا صادقا لايخاف الا اللسهء 
ولايعبد الا هوه وبها يلتزم المرهء التزاما جذرا بتعالم الاسلام 


سم س 





۰ ۱۲۲) : النساه‎ )١( 

(۲) الحجرات : ۱۳ ۰ 

(۳) البیان والتبیین : ۲۱6/۲ لمقد الفرید : ۰۱۳/۲ اعجاز القرآن : 
ص۱۱۱ ظ » وایضا کتاب خطبتا لصطفی صلی الله‌علیه يسلم » 
محمد خلیل خطیسب »دار الاعتصام » س ۷۲ + 





) ۱۹۸ ( 


ویکون مجاه-دا فی سسبیل الله ءوقد تسربت هذه الب بغضل الدعاة 
. الى مملكة أتشيه وديما ك مانتن وترناتىوغيرها ٠‏ 


ثالثا : الموامل اتا : 


وایمانیم القوی استطاع هوللا التجار والدعاة آن یستولوا علسسسی 
مملكتاسلامية كقاعد ة للدعوة الاسلاميسة 6واصبحوا ملركا وأمراهء وقضاة 
ووزرا* ليذه المملكة الامر الذى يساعد كثيسرا على تيس..ير مسيرة ! لدعوة 
الاسلامية بيسن الشعب الاند ونيسى » والظاهر منهذا كله 
ااا اک ی واف ویج ف هه ال وی 
بالسسیف والپجو علی المسلكة الهند وكيسة كما يقال ٠‏ 


ومسع ذ لك لانستطیسم‌نجن آن ننکر حقيقسة تاريخية هامة » وهسذ ه 
الحقيقسة تتلخسفى أن تد مور السلكةالهند وكيسة والبوذية كان له أثر كبيسسر 
فى تدهور الديانة الهند وكيسة والبوذيسة حيث أصبح ممتنقوهما فى حيسرة 
شديد ة جعلتهم ييحثون عن د يانسة أخرى بد يسلة تكون أكثر حيية 
ونشاطا فوجد وها فى الاسلام ٠‏ 


وعلى سسبيل المثال كانت ميلكة " سرى ويجايا ” ۷1[2۷4 زد * 
البوذ يسة فی سومطرة الجنوية قد ضعفت وتقپقرت بسسبب حروسها الطویلسة 
مع مملكة سنجاسارى * 505821 ” مماجاباهيت"* ‏ #تخطهمه3هن" 


۰ ۳۹ - . . 85 )۱ 
ف سلکة الصین ایام آسوة "مینج * می‌القون الرایم والخاس المیسلای ي (۱) 
Uka Tjandrasasmita : Sejarah Nasional Indonesia, III )۱(‏ 


۱28( 
آوکانشند راماسمتا : تاریخ اندونیسیا القومی عج ۲ +س۸۸ ۰ 


) ۱۹٩ ( 


فضلا عن عزو مملکة سری ویچایا لمملکة " سامود اراباسای" الاسسلامية الفا شلسة 
ولیسست بالعکس * 


سا اسباب‌تقهتر سل ایت ایر ایائ کو 
فى آند ونیسسیا وسقوطیا فلیست یسب غزو مملكة د یماك الاسلاميسة 
كما يقال » وانما السبب الرئيسى هو حسد وث الفتنة الد اخلة بيسن أبناء 
الاسرة الملكية فيبا » عزو ملك برابو أودارا  "‏ 8هؤنا نطوم * 
من‌مملکة کد یسری المجاور: لپا » ا المدذالة الاجتماية 
لدیبا »نخیح بمن‌ولاتپا من سیاد 2 ماجاباهیت فاستقلوا وأقاموا مملکة مستقلة 
کنوسان ود یماك وغيرها أما عزو مملكة د يماك !ا لاسلامية لممكة ماجاباهيت 
البند وكية لاتهد ف للقضاء عليها » لان. راد ن فتاح ملك د يماك ابن براويجايا 
8 8و3 8321 ” مالك ماجاباهيت الاخيسر الشرعى » وانما الهد ف 
هنا المحافظة على حقيقوالده وترائة الملكى اللشروع ٠ )١(‏ 


وهكذا بعد سقوط المملكة الهند وكية والبوذية ٠‏ ازدادت سلكة 
د یماك الاسلاميسة قوة وازد هارا » وابتدآت التعالیم الاسلامية تندشسر 
انتشارا واسمافی اند ونیسسیا » وافتنیق‌کتیسر من الحکام والملسسوك 
الهند وکییسن الباقیسن علی المقید ة الاسسلا ميسة ۰ فقامت ممالك اسلاميسة 
فى كثيسر من جسزر اند ونيسسيا واتبعأهل البلاد سلاطيتهم فى د خول 
الاسلام أفواجا ٠لان‏ الشموب على دين ملوكهم * 


لس س س 


210 اوكا تشند را ساسيتا : المصد ر السایق ج ۳ هص۱ ٩‏ ه ص ٩6‏ ۰ 
۱ وحیکا : تا رخ الامیة الا سلاميسة نج ) عس 185 ۱۵۵ * 











) ۲۰۰ ۱ 


وهکذا ترك کنیسر من الائد ونيسسسيين أد يان الاباء والاجد ان واعتنقوا 
الاسلام فاستقرت قلوسیسم ءولیسوا بمشسوق النور وضیا" الد ى ءولم يكسسن 
انتشسار الاسلام فى أند ونيسيا عنوة بحد السیف هوانما عزوا روحی 1 
وكان ذلك بفضل العلماء العربثم العلماء الاند ونيسسيين الذي سن 
اعتنقسوا الدين الجديد » حتى عم الاسسلام كل الجزر الاند ونيسسسية 
الليم الا بعض المناطقالمنمزلة التى لم يسل اليها الدعاة » نسسازا ل 
أهلها على الديانات الاند ونيسية القديمة ولم ييسق على الهند يك 2 
والبوذية الا جزيسرة بالسى ولوبوك » وأخذ الدين الجيديد ينتشر بيسن 
الشحب بسرعة مذ هلةحتى أصبح معتنقوه أكثر من تسمين فى الماع سة 
من سكان ايلاد ٠‏ 


وبعد أن عرفنا أن انتشار الاسلام فى أنحاء أند ونسسياك ان يسير 
بصسورة ملحوظسة فى القرون الاولى الماضيئة »فیجد ر بنا آن نتحداث 
عن الفكر الاسسلامى الذى يسود بيسن المثقفين السلمين فى ذلك 
اليوم »و آن نبیسن البذاهب الاسلا مية الموجود ة حینگسذ وهذا ماسنجاول 
توضيحه فى الفصل اللتالى ٠‏ 


kk ۷ ۷ 





) ۲۰۱ [( 


الفنسل الأول 


ممالم الفكر الاسلايس قبل ناء الاق 


من السموبة بمکان تحد ید معالم اافکر الاسلامی ا 
فى القرون | لاولى البجرية » والذات تحدید المذ هب‌الاسلای السذ ی 
د خل وسیطر علی فکر العلما» والشقفین آنذاك عوذ لك بسبب‌قلة الصا د ر 
والمراجم‌التی تشیر الی ذلك ۰ اما المراد بالفکر الاسلای تبسسل 
ظیور الاتجاه السلفی هنا فنعنی مرحلته من القرن الثا من المیسسلاد ی 
الی آواخر القين الشامن عشر المیسلاد ی ۰ 


ولکن لو سلمنا أن الاملام دخل الى اند ونيسيا فى عهد الخليفسسة 
عثمان بن عفان أو فى عبد الخليفسة معاوية بن أبى سفان كما رأى الدكتور 
حاءكا معش البوءرخين الاند ونيسيين © فاننا نون ان اتسين 
ا ا ا ي اله مر ا اسف ن اع اة 
والجماعة فهم من الز هناد والفقها» والمحد کین ولم يكن هناك خلاف يكن 


آن‌یوادی الی ‏ ظهور مذاهب دينية لافی الاصول ولا فی الفروع ٠‏ 


انما الخلاف الحاسم حد ث بين الامام على بن أبى طالب وبين معايسة 
بن أبى سفیان وقد آدی ذ لك الخلاف‌الی ظهور الخوایح فأعلنوا ان الحكم 
الا لله لا للرجال » ركنا أدى الى ظهور الشيمة كفرقة أو حزب وان كسا ن 
مذ هبیم الدینی لم يتحق سق الا بمد استشراد الحسون ننغلى كن امسن 


کان ی هی مر ال يزه بن شار : 








(۱) د »#0 على سامى النشار : نساة الذکر القلسفی فی الاسلام وج فی)۲- 
۵ دار المعارف القاهرة ۰ 


) ۲۰۲ ( 


وعلى الرنم من حد وث الغرقة الاسسلاميةالمتشقة عن الجماعة 
الاسبلامية الاولنى فان السیاد. الاعظم من السلمي نا زالوا متسكين يعقيسدة 
السسلف الصالح ۰ 


ومعنی هذا أن المذ اهب الاسلا مي ةأو الكلامية لم تكن قد ظیسرت 
فى الفترة التى دخل الاسلام فیبا الى اند ونيسيا #وين هنا فلا تستيعسد 
أن يكون الیسلمون الاوائسل -الذین قد د خل الاسسلام على أيديهسم 
الى هذه‌البلاد لس من الزهاد أو الفقيساء أوالمحدثين وانكان قد 


اتضح اخیرا آنیم کانوا من الزهاد آو الموفيسة ۰ 


ومن المعروف آن الاند ونیسیین قبل الاسلام قد مارسوا الحياة 
الروحية فمی ظلال الد يانة الپند وكية والبوذية » ومن هنا یسپل علیپسسسم 
قبل الاسلام من م خلال الحياة الووحيسة أو التصوفت فليسمنالعجس أن 
يككون للصوفية الاند ونيعسسيين دور كبيسر فى نشر نور الاسلام بيسن 
المواطنيين ء بل أكثر من ذلك اصح المسلمون فى اندو نيسيا فيما بعد 
يهتمون بالحياة الروحية والتصوف ء اكثر من أهتمامم بالحياة المقلية ( علسم 
الكلام ) والفلسفة ) ٠‏ 


واستد ل الدكتور معطى على هذا الرأى » بوجود العلماء المثقفين 
الکبار فی القرن الساد مس عشر المیلادی فی سومطرة الشمالية أمثال : الشیسخ 
حمزة النفصوری وشمس الدین السومطرانسی » والشیخ نور الدین الرانیری 


یبد الروف سنکل یفیرهم ‏ ونی جساوة کان الاولیا* التسمة هم السوني ة(۱) ۰ 








Dr.Aaciiukti Ali : kodern Islamic Thought in Indonesia ,() ) 
Nida, Jogjakarta, 19718 .طم‎ 5 - 6. 





) ۲۰۳ ( 


ونی آوائسل القرن الثالث الهجری د خل المذ هب‌الشیمی السسی 
سومطرة الشمالية ثم أعقبه المذهب السنى ١‏ فرقم الصراع المذهیسی 
بينهما * 


السراع مین المد هب الشیمی والمذ هب المنى فى مملكة برلاك : 


ان كثيرا من النا سليسوا على يقين بأن المذهب الشيعى فى العصور 
الماضية قد بسط سلطته وحصل على النفوذ السياسى فى المجتمس سم 
الاندونیسیی 4 ويعود تاريخ الشيعة بأند ونیسیا الی ثورة الشيمة فسی 
الفرس سنة ۷4 - ۷۷ » وهذه الثورة کان یرأسیا عبد الله ین معاويسة 
من سلالة ی طالب آخو علی بن آبی طالب ه والذی کان له 
أتباع كيرون ٠‏ 


وكان ابن معاوية قد استطاع أن يستولى على مناطق واسعة طسوال 
السنتین ( ۷66 - ۸۷۱ ) وأقام قصرا فى " استخرة" فاعلن نفسسسه 
ملكا على مناطسقمد امسن وخلوان وقاسس واصفهان وموائى كبيرة أخرى» 
ولكنه لقسى مصرعة فى معركة " ماروسید یان مع‌جیش‌مروا ن وعلی رسیم آمیسسسر 
بن دبارة هود فن فى " حورة " وأصبح قبره مكانا زار فیه کیر من الناس 
, 


فی زمن أبن الاثيسر 





(۱) ۰هاشی : تاریخ دخول ااسلام وانتشاره فی اند ونیسیا #س ۱۹۱ 


S.w.Fatimi : Islam comes to ۱1۵۸1۵510 نقلا عن کتا‎ ۱۹۲ 
0۰ 72 7 








) ۲۰ ( 


وقد فر بعش أتباعه الى جیة الشرق‌الاقصی وبعضهم فر السى 
"السند الهندى” وعمان ومصر » وذکر این الائیر وان جریر الطسسری 


المكان الذى وصلوا اليه » وذكر ابن الاثير انه جزيرة * این‌کوان *(۱). 


وقال شباد الدین احمد عبد الوهاب‌فی کتایه * نهاية الاارب: ان 
فى جية الشرقمن الصین هناك سست جزر سماة " جزر سيلا " وکسان 
آهلپا الملوييسن الذين هروا من بنسى أمية(؟). 


وذكز القریزی فی کتایه ؟ الخطط المقريزية * آن فى جبة الشسرق 
من البحر الصین هناك ست جزر مشپورة " جزر سیلا " وقد حضر الیپا کئیسر 
من الملویین فی القرن الاول الهجسری خائفین من القتال !۰6۳ 


ومن المعلوم أن غالبيسة العلويين كانوا شيعى المذهب » ركتسا 
فى دعوتهم الى الاسسلام يدعون الى المذهب الشيعى هوهکذا د خل المذ هب 
الشيعى الى آسيا الشرقية هء ومنها الى أتشية "( برلاك ) ۰ 


وسن جة اخری هناك روایات فی الترات القديم ٩۴۱‏ تخبرنا ‏ كسا 





(۱) نفسالمرجع | ونفس الصفحة ٠‏ 

(۲) نہاية الا رب : جا ٠ص‏ ۲۲۰ ۰ 

(؟) القريزى : الخطط ۱ س ۲۵۰ ۰ 

(4) کتاپ " اظیار الحقلاین اسحق‌الکارانی الفاسی ركتاب : تزكية 
طبقات جمع سلطان السلاطیسن » للشیخ شمس‌البحر عجداللسه 
الا سسى » الذى كتبه مرة ثانيسة السيد عبدالله بن السيد الحبيب 
سيف الدين سنة ۱۲۷۵ , ۰ ثم کتاب " سلسلقملوك برلاك یاسسای» 
للسيد عبد الله ! بن السيد حبيب سيف‌الد ين ٠‏ 
(الاستاذا -هاشمی ؛ تاریخ د خول الاسلام وانتشاره ۰۰۰س ۱۲۲) ۰ 





) ۲۰۰ ) 


استوبیا الاستاذ أ ٠‏ هاشمى - عن تاريخ د خول المذ هب الشیمی باند ونیسیا 
٠‏ وتذكر أن ذلك يعود الى أن الامير سلمان من دولة " ساساند " فى الفرس 
ترك بسلاده راکبا السفينة مع التجار ممتوجها الى الشرةالاقص وکجتسوب 


ق ا > ِ 


وحيسن برت السفينة خليج ملاكا نزل الاجيسر سلمان والتجسار 
فى ميناء تشوما » " وومدهک تمهعجتة ” فى شمال أتشية اليا ) 
ولما غاد ر ته السفينة فیقسی ا۲میر سلمان فی تشومیا لتملقه يأميرة مایانسسسج 


سلوند انسج ۰ tiayang Selundang‏ ” فتزوح بيبا ٠‏ 


سعد أن اذ ن ملك تشوبا ه ذهبا الى مملكة برلاك ليسكنا هناك 
تبناها ملك بسرلاك ٠‏ ولما توفسى هذا الملك نصب الشعب الامير سلسسمان 
ملكا للمملكسة برلاك ومن عذا الزواج رزق الملك سلمان أريمة أولاد : هلم ˆ 


۲ ۲ ۲ ۳ ۱ ۲ )0010( 
سصهير نوی وشپیر سوی وس‌یر يولى وشهير د ولى 5 


ومن المسروف آن الشيمة کانوا شضطید ین ومیددین للخطر »سوه 
کانوا فى عد الد ولة الاموية وأو الدولةالمباسية » اللیم الا فی عهسد 
الخلیفة المأمون حیث‌کان خف اضطیاد ضم »وید ل علی ذ فك مایذکره الترا ث 
القديم » مزأن محمد بن جمفر ! لصدين بن محمد بكر بن على زين العايد ين 
بنحسسن بن على بن أبى طالب قام بثورتضد الخليفة المأمون ( سد 1 





۷ ۲۱۹ ه 7 ۸۲۳-۸۱۳ ) فی بفداد ه فأعلن نفسه خليفة 


(۱) أع٠هاشى‏ : المصدر السایق‌س ۵۳ ۱ ب ٠ ٠١۵١‏ 





) ۲۲۰۰ ( 


فی مکسة * وقد استطاع المأمون آن یدافسی* نار الثورة وتفی عن محمد وأتباعه 
وقد حشهم على ترك بلاد العرب » لنشسر الدعوة الاسلامية فى البيتسسد 


وجنوب شرقسی آسیا والشیق الاقصی 3 


فذ هپ مائة شخصيا لسفينة متوجس.ين الى هذه الجهات المذ كسورة 
وكان أغلبيم من آئمة الشيعة من المرب والفرس ثم من الینود ٠‏ ومن أهصم. 
هكلاء الرجال على بن محمد جعفر الصد يق |ا'لذى كان قد قام بالثورة مس سد 


المأسسون 


وعد أن وصلوا الى بند ربرلاك »نزلوا فیبا » وقابلیم فى ذلك 
الوقست مك برلاك " شهیر نوی " بکل سرور وفین  ٠‏ ثم زوج الملك على بسن 
محمد بن جعغر السد يقيأخته الاميسرة "مخد وم تنشسوری " » وکانت نتیجسة 
هذا الزواج انجاب السيد عبدالعزيز الذى نصب فيما بعد كأول ملك 
لمملكسة برلاك الاسلامية » فلقب نفسه بسلطان علاء الد ين السيد مولانا 


عبد المزیسز شاه فی آول محرم" سنة ۵ و (۱). 


وعلی ضو هذا کله » یمکن القول بأن العرب والفرس والینود قد 
أسهموا فى نشر نور الاسلام يأند ونيسيا اسهاما كبيسرا بحيسث لايستطيع 
أحد أن ينكر فضلهم فى ذلك » فقد دجلوا مذهبیم الشیمی وحضارتبسم 
الاسلا ميسة_ بین المواطنین ‏ وکان‌لقسب شاه ۰ لملك برلاك خير ثاهسد 
لتأئيسر الفرس‌فی تلك السلكسة ۵ رغم أن هذا اللقب لایدل دائما علسسی . 
أن صاحبسه شيعى المذهب وقد يكون آحیانا سستیا ۰ 











۰ ٠١۷ص تفس المرجع‎ )١( 


) ۲۰۲ ( 


وسرعا ن ما انتشر مذ هپ الشیعة نی هذه المملکة وساد بین اهلیم 
حثى أصبح مذهبا رسميا للد ولسة طوال عید السلطان علا* الد ين سرلا 


عبد المزیز شاه ( ۲۲۵ - ۲8۹ ۵/ ۸6۰ - ۸) ۰ والسلطان عسلاه 





الدين السيد مولانا عبدالرحم شاه ( 1561 ٥‏ ۲۸ھ/٤۸۸۸4۸1م‏ ) 
0 

والسلطان علا * الدین السید مولانا باس شاه ( ۵۳۰۰-۲۸۵ /2۱۱۳/۸۸۸) 

ومن المحتمل أن يكون الشيمة حينذاك من الامامية والاسافیلیة۲1 اهنا 


عن ال هیا هریس ٠"‏ 


نج دق ما جروت ار ون 


أنا عن مذهبأهل السنة والجماعة فقد دخل الى مجتمم‌بسرلا فك 
فی عهد السلطان علاء الدین مولانا عبای‌شاه ( ۲۸۵ -۲۳۰۰ه) »ونال‌سن 


جمپور اللمپ اقبالا حرارا سا ادى الوكراهيسة أهل الشيعة لاصما” 





نتائسي هذه الفتنة أن البلاد ظلت لمدة عاميسن بد ون سلطان يعد وفساة 


السلطان علا الديسن مولانا عبساس ٠‏ 





0 وحيسن اعتلى السلطا ن علا" الدين السيد مسولانا علی‌مفیات شاه 
1 المرش ( ۳۰۵-۳۰۲ ه/ ۱۱۵ -۱۸م) حدث‌فی آواخر عهده اللسسزاع 
على السلطسة بين طائفتى الشيعة والسسسنيين «لوكان الغوز لصالح السنييسن 
ثم نصبوا سلطانا من طالفتیم آی من سلالسة " مراه پرلاك * الاصلسسى , 
( شهیسر نوی ) » وكا نأو ملك لہا * سلطان مخدىم علا" الدين ملك 
عبد القادر شاه جوهان ( (١ ٠1‏ 9ه / ۳۲-۹۲۸ ) ثم تولى بعده 





(1) نف سالمصدرص ۱۹۸ ° 
(۲) انظر : تا ریخ اندونیسسیا القومی ۶ج ۲ »س ۱۳۷ ° 











) ۲۰۸ ( 


السلطان مخد وم علا" الدين ملك محمد أمين شاء جوهان ( 5٠١‏ 586 ه / 


181-5م) ٠‏ ركان هذا السلطا ‏ عالما كبييرا وأسس جاممةديان 


تشرتکالا * هنن Dayah‏ ”فى بأيىين Bajuen‏ 


تسبة الی آسسبه قبل آن یکون سبلبطان (۱) . 


ثم يأتى بمده السلطان مخدوم علاه الدین عبد الملك شاه جوهسان 
۳۳۱ -۲۱۲ه/ ٩۵۱‏ -۱۸۲م) * وفی السنوات الاریم الاخيرة قامت ثسورة 
تلشيية لقلب النظاء فوقعت الفتنة الطائفية بين الشيعة والسسنيين وأخيرا 
وصلوا الی انفاق سلام بينهما » بتقسم مملكة برلاك الى قسيمن © وهما 
"القسم الاول : مملكة برلاك الساحلية لاأهل الشيعةويجوز لهم اختيار 
سلطان منهم » وهو السلطان‌عله الد یسن السید مولانا شام ( ۲۷۷-۲۱۵ 


7س ۸۸ ) ۰ 


القسم الثانى : مملكةيرلاك الداخليية لا"هل السنة والجماعة 
و يجوز لہم اختیار سلظان میم وهو السلطان مخد و علا" الد ين ملك 


ابراهيم شاء جوهان ( ۵4۰۲-۳۱۵ / ۹۱۸۲ ۲()۱۰۲۳) ۰ 


لوکن لمید م هذا الاستقرار فی المملكة طویلا » اذ جا* هجوم ملک 
سبری ویجایا البوذ ة علی مملكة برلاك الاسلامية (سنةه ۱۸۱/۵۲۷م) ۰ وقسد 


اسفر هذا الیجوم عن وفاة السلطان علاه الدین السید مولانا محمد شاه 


(۱) ۰1 هاشی : تاریخ د خول الاسلام وانتشاره ۰۰۰ص ۱۹۹۲-۱۹۸ ° 


٠ تفس البرجع‎ )١( 





) ۲۰٩ ( 


وسقوط مه يلاف الساحليسة ‏ هم استولی علیبا بعد ذالك السلطان مخدوم 
غا لد يتن اف اتراهيم قاهجوهان (السسی 6 فاد ا اجان 
الجپاد البقد ی ضد هجوم مملکة سری ویجایا الذی انشیی سنة( ١٣٣ه/‏ 
1 ) فانسجت جیوش سری ویجایا الی بلاد هم لمواحية هجوم مملکة 


درما ونجصاه و £ Darna wa n‏ شتا و( 2 


عد وفاتهذا السلطان ( السنى ) «استمرت سلكة برلاك فسسی 
رسالتهاالاسلامية .تحت قياد ة السلاطين من سلالة هذا الملك حستى 
جاه الملك الاخير ‏ السلطان مخد وم علا" الدین ملك عبد المزیز شاه جوهسان 
([ ۵۱۱۲-1۱۲ / ۱۲۱۳ - ۱۲۹۲ ) موقد تز بأختهذا السلطسان 
الملك الصالع ين مملكة سسامود راباساى «واخيرا » انضمت مملكتبرلاك الى 
مملكة سامود راباسساى فى عهد الملل الذا هر (5), 


وعلى هذا نقد اصح المذهب ااسنىمذهبا رسميا للد ولة مذ 
سلطا ن مخد ولاه الد ين ملك ابراهي م شاه جوهان » الی آن انضمت مسلکسة 
برلاك الى مملكة سامود راباسای »فاستمرت الرسالة السنية طوال عهد ملوك آتشیه 
دار السلام © التتى بدأ قيامها فى القرن الثالكعشر المولاد ى السى 
أوائل القرن المشسرين البيلادى * 





٠٠١ نفس المرجسع‎ )١( 


۲۸( نفس المرجسع 103 





) ۲۱۰ ( 


ابا المذ هب التیمی فقد آخذ فی الاختفاء بعند سقوط مملكة بسسرلاك 
الساحلية ء اذ ذ هب اتباعه الی مملکة ملائا ‏ التی اعتنقت هذاالمذ هسب 
منذ قياسها على يد سلطان محمد شاه( 171١م)‏ الذ كان قداسلم 


علىيد السيد عبدالمزيزه العال الكبيسر الذى جاء من جدة(١1).‏ 


اليد هب الشافمى واليذ هب الاشعرئفى اند وئيسيا 


تخبرنا الووايات عن د خول المذهب الشافمى ( أهل السنسة 
والجساعة ) الى مملكة سامود راباساى الاسلاميتحين أرسل شريف.كة 
اسطولسه لتحويسل شعب سومطرة الى الاسسلام ٠‏ وکان‌قائد الجماعة رجسسلا 
يدعى الشسيخ اسماعيل » ولما وصل الی مملكة سامود راياساى كا نمليكم سا 
ويدعى مراسیلوا * 310 عععاا ۷۱۴ قد اسلم » فأقنمه الشیخ باعتناق 
الیذ هب الشافعی » فیو المذهب الذی کان سائدا فى مكة ومصسر 


٠ آنذاك‎ 


واعتماد! على مذكرةالاستاذ محمد يرن سجميسل : حين زار الشيسسخ 
اسماعیسل الزرقی وجماعته مملکقسامود رایاسای وجد ملكها مسلما ( مراسيلو ) 
وکا ن .وزراو"» من العلما" البارزيسن : 
)١(‏ حامكا : تاريخ الامة الاسسلامية : جح ؟ »© س ۸۹ ١ء‏ والدعوة السسى 
الاسسلامص ١١؟ ٠‏ 
۰ وهو منسلالة ملك برلاك المسلم یمنی مخد وم سلطا ن يلتك 
ابراهم شاه جوهان ( ۳1۵ ۵۰1/ ۱۲-۱۷۲ ۱۰م) ولیس‌بلکا 
هند وكيا كما زعمه أرنولد فی کتابه * الدعوة الی الاسلام " وبمش‌الروایات 
الاخسسیی ۶ 
( انظر کتاب :تاریخ د خول الاسلا, وانتشاره ۰ ۰ للاستان ‏ ها شی م۲ ۲۰) 





) ۲۱۱ ( 


٠ السيد غياث الدين س رئيس الوزراء‎ )١( 
٠ السيد على بن على المرانى  شيخ الاسلام‎ )۲( 
* على عصام الد ين الملا بارى - وزير الخارجيسة‎ (۳) 


وکانت الد ولة آنذاك فى منتهی الغنی والرناهية , وقواتها البحرة 
والبريسة قويسة ومنتظمة » وکانت الد ولسة متمسكة بمذ هب اهل السنة والجماعة 
ولما رأى الشسيخ اساعیل کل هذه المظا هر الطية ٠‏ أهدى لي ذا 
الملك لقبسا جد يدا » وهو السلطان الملك الصالح » وهو نفس اللقبالذى 
استعمله ملقمصر - الملك الصالح نجم الدین الاییسی ۱(۰۰۰), 


بعد سنة ( ۱۲۹۷ ب ١١۳١م)‏ تم تنصيب ملك محمد شاه ملكا 
لمملكة سامود را باساى الثانى خلغا لوا لد ه *ولقب نفسه سلطان ممل 
الملك التاهر بپیان شاه »ثم خلفه بعد ذلك ابنه سلطان أحمد بهيا ن 


شاه الملك الظاهر ( ۷ سس ۷۵۰ / ۱۳۲۲ - ۱ ۱۳م) ۰ 


وأكد ١‏ ساف محمد زين الدين أ نهذا الملك الظاهر الاخيسر 
حفيسد الملك الصالح وليسسابنه كما ذكرت يعن المصادر ٠‏ و أنه هوالذى 
عرفسه ابن بطوطة رأشار اليه حين زار هذه اللاد ل')ء وقد قال 





(۱) ١ء‏ عاشمى : المصدر السابسق ص ۲۰ ۰ 


(۲) وذلك لان السلطان محمد الظا هر بهيان شاه ابن الملك الطالسیع 


قد توفی سنة ۱۳۲۲ »یمنی حوالی ١1‏ سن قبل مجی؛این بطوطست ۰ 


( انظرکتاب: تارخ آتشیه و نوستتارا * Tarich Atjeh dan‏ ” 
Nusantara‏ 
ص ۱1 ( £ 








) ۲۲۱۲ ( 


فى وصفسه + * من فضلاء الملوك وكرمائيم شافعى المذهب حب للفقياه 
يحضر مجلس للقراءة والمذ اكرة وهسو كثير الجهاد والغزو ومتواضع يأتسسى 
الى صلاة الجمعة ماشيا على قدميسه » وأهل بلاده شافسية يبسسون 
للجهاد يخرجون معه تطوعا » وهم غالبون على من يليم من الفا ر 
ویمطونيم الجزينة علی السل *() . 


وی الیو الرابسع‌قابل ابن بطوطة الملك الظاهر بعد ادا" صلاة 
الجمصسة مع وزرا*ة » فوصف هذا اللقاء بيا يلى : * ثم دخلت السی 
السلطان فوجد ت التاضى أمير سيد رالالبةعسن يمينه وشباله 
فصافحنى وسلمت عليسه وأجلستى عن يسساره ای ا پد 
عن اسفارى «فأجبته ٠‏ رعاد الى البذاكرة فى الفقه على مذهب الامام 
الشافعسى ٠‏ ولم يزل كذلك الى صلاة العصر ۰.۰ *(۲) ۰ 


وقد استخلی‌الباحئون الاند ونیسیون والغربیون آن المسلمیسسسین 
الاند ونیسیین آنذاك کانوا علی المذ هب الشافعی فی الفروع ومذ هسب 
اهل السنة والجماعة فی الاصول * وقد ها سرا لفیا شالت الط هد 
بائه کان بسلیا من اهل السنة فیورا علی دینه ه مولعا بمقد المناطوات 


مع الققهاء » ومم علماه الد ( ۳ 


(۱) این‌بطوطة : رحلة این بطوطء دار صادر ود اربیروت هس ۷۸۱۸ 
بیسروت 4 ۱۱۱6 م۰ 

۰ 1۱٩ نفس الیص‌در نن‎  )۲( 

(۳) الدعوة الی الاستلام تن 1۰۲ ۰ 





) ۲۱۳ ( 


“ وكان بلاطة مقصد الشعراء ورجال العلم » ويذكر لنا ابن بطوطة 


اسمسى قاضييسن ( القاضى الشري فأمير السيد الرازى وتاج الد 





الاصببانسى ) وكا نقد أتيا اليه من فارسكسا يذكر اسم امير كسان 
قد ورد رسولا على السلطان من د هلی ( الرند ( 9 وهذا يد لنا علسسى 
أن سومطرة كان من قبسل على اتصال يكير من أرجاء العالم الاسلايي )١(‏ . 


واذا أمعنا النظر فى المذهب الدائدؤيصسر والشام والحجاز والبند 
وايران وسشسظرة فى تلك الفسترة وجد نا أنه على الارجح هو المذهب 
الشافعى فى الفروع ومذهب أهل السنة والجماعة فى الاصول واذا كان المذهب 
السائد فى هه ابلاد هو مذضب أهل ااسنة والبماعة و اذا کان السذ هسب 
الاشمری قد بسط سلطته‌فی الدولسة العرية وایران وااپند فسسی 
تلا الفترة » فس الموکد آن هذا السذ هب هو المذ هب الستی فى 
مملكة سامود را بباساى ٠‏ ولعل الذى يوكد لنا ذلك هووجود العلاقتسة 


الوئيقسة بين الشافهية والاشعريةبصفة عامة نی العالم الاسلای ۰ 


كان الامام الشافعی ( ١٠٠(ه‏ ب ۲۶ ه  )‏ كأحد الائيسسة 
الا مهوت سلغيا فى العقيدة حیت‌کا یکره الخیق‌فی علم الکلام » واستمرت 
هذا السهج السلفى عند أتباعه الشافعية ثم جاء آبو الحسن الاغمری 
و ) وأسسن مذعيسه الذى أطلق عليه أسم مهسب 


أهل السنة والجياعة ٠‏ 





) ۲۱ ( 


وسرعان ما انتشسر المذ هپ الاشمری بعد ظیهوره ی آنحاه المالسم 
الاسلامسى يفضل الملوك والعلماء © وأصبح مذ هبأ رسميا للد ولة الايويسة 
والساليك فى مصر والشام ثم انتشر فى العراقوالحجاز واليمن والینسد 
وماوراءها ٠‏ حثى بلاد اند ونيسسيا * رقد راج هذا المذهب فى أوسا ط 
الشافمية » یل‌عاش المذهپ الشافعی والذ هب الاشمری جنبا الى جنب 
فى الدولسة الايوية والمماليك وكذلك فى البند والحجاز وخورد سسستان 


غيرها من المال الاسلامى الشرقى )١(‏ . 


ولذلك قال الشيخ بن عبد السلام :” ذكروا أن الشافمية والمالكية 
والحنفيسة وفضلاء الحنابلة أشمريون * وكان ابنعساكر يقول ” هل من 
فقها" الحنفية والمالكية والشافعية الا موافق الاشعرى ومنتسب اليه 


وراش‌بحمیسند. سعیه فی دین الله ۲۲۱۶ ۰ 


وذکر کلام یی العباس قاضی المسکر الحنقسی : " ۰۰۰ قد اخذ 
عامسة أصحاب الشافعى يما استقر عليسه مذهب أبى الحسن الاش سرى 
وصنف اصحاب الشانمی کتبا کثيسرة علی وفسقر ماذ هب الیه الاشمری » الا 
أن بعض أصحابنا منأهل السسسنة والجماعة خطاأً ایا الحسن الاشمری 
فى بعض المسائسل * وذکر البحث فی‌تحقیق: لك : ٠٠٠٠‏ قلت: " الا أعلم 
(۱) انظر : عبد الحلی‌الجندی : احمد بن حنیل امام أهل السنسسة 
ص ۲۱۳ - ۳۱۵ السبکی : طبقات الشافعية الکبری ج ۲»س ۳۵۱ 
ومحد أبو زهرة : الشافعى »حیاته وعصره وراه وفقبه ص‌۳۷۱- 
YY‏ 
(۲) السبکی : طبقات ج ٣۲٣ س٠ ٣‏ ۳۷ ۰ 





) ۲۱۰ ( 


لحسراع بين التصوف السنی والتصوف فیر السنی : 


جب س س س من میت مت ج س ص عدم مس سم 


لقد أشرنا قبل الى أن الاند ونيسسيين منذ قدیم الزمان کانسوا 
يميلون الى الحياة الروحية أكثر من ميلهم الى الحياة الفكريسة ولذلك كا ن 
المسلمون الاوائسل فی اند ونیسیا من‌السوفيسة ولیسوا متکلمیسن عوقد ظهسسر 
ذكاءهم فى التكيسد_على الظروف اللحلية و فضلا عن مهارتهم فى 
التکیسف مع الحضارة الاند ونيسسسية القديمة » ومن‌هنا آنتشر الاسسلام 


فى ردسوع البسلاد 9 


كانت مملكة سامود را باسای بلغت تمة الازد هار والتقدم فی جمیسسم 
المجالات »ونیا مجسال اللقافة الدينية » ولاسیما فى عبد الملك 
النلاهر الثانی »خنید الملك الالح ٠‏ 


اذا کانت الفملكة حینگذ قد دانست بالمذهب السنی (الا"شمری) 
فی الا صول والمذ هب التافعی فی الفیوع » فید و آن المذهپ الستی فسی 


ان التراث الاسلامی فی اند ونیسیا لم یقد, لنا شیثا یذ کر 
عن الصوفيسة وقتئذ غير أن الشيخ پوسف ساماعیل الثبپانی ذکسسسر 
أحسسد شيوخ الصوفية الاند ونيسسسيين فى كتابه القديم! 
* أبو عبسد الله مسعود بن عبد الله الجاوى ” حيث قال نيه : ” كان شيخا 
بكرا تن باه عراز سرت مرق از ناب الک 
الققیسه اهل عواجسه_ وکانت له صحينة م‌الققية اللبیر اساعیل الحضیسنی 
. وانتفسم ات وشملته بركة انفاسهم ركان صاحبخلقوتييسة انتف عه 








) ۲۱۲ ( 


جماعة منالا كابس كالشسيخ عبد الله بن أسمد اليافمى وفيره » وذكره الشيخ 
اليافمى فى تاريخه وأثنى عليسه كثيرا وقال فى حقه : * شيخنا المذكور 
الولسى المشهور ذو الانفاس الصادقة ء والكرامات الخارقة والنذاهب 
السنية والمقامات الجلیسةه ثم قال فی موضسح آخر وهو آول من البسس 
الخرقسة » باشادة رقمت له قال : * وحضرت محه مرة عند قير سض 
الصالحيسن فغهمسست منه أنه كلمه من قره )(*...١‏ . 


كانت الشسيخ اليافعى صرفيا كبيسرا مشهورا فى مكة فى القرن الثامسن 
الیجسری آو القرن الرابسع عشر الميلادى » وقد عاصر ابن بطوطة هذا 
الشسيخ بل التقیا فی مکسة * فاعتوف‌النسین الیافمی أن للشيخ الجاوی 
هو الذى ألبسه الخرقة لا"ول مرة رمزا لاجازة الشسيخ لتلميذه » وسسسن 
النعروف أن اس " الجاوی * نسبتالی سکان اندونیسیا وبالیزیا وتاپلانسد 
الجنهيسة عند نظر العربمنذ قدیم الزبان ۰ 


واذا كان الشسيخ اليافعى لميذكر شيئا عنتاريخ وفاة استاذه الشيخ 
الجاوی فان تاریخ وفاته واضح وهو عام ۵۷۱۸/ ۰۸۱۳۱۷ وأنه کا ن معاصرا 
للرحالسة ابن بطوطة المتوفسی سنة ( ۰ )۸ ٠منه‏ ذا 
يتضح لنا أن الشيخ أبى عبد الله يسعود ابن عبد الله الجاوى عاش فى 
زمن ازد هار مبلكة سامود راباسای آی فی عید. الملك الظاهر الثانسی ۰ 


)۱ جام عكرامت لارليا* »۲ »ص 11۸ »تحقيسق‌ايراهم عطسوان 


عوض مصطفی » الباب‌الحلبی ه القاهرةه ٩4‏ ی 





) ۲۱۸ ( 


على هذ! الاساس رأى ال دكتور حامكا أن التصوف الاسلاسنى أو 
الحياة الروحية فى آند ونیسیا قد بلغست ذ روتیافی‌عید مسلکة سامود راباسسا ی 
ومن ثم ظهور الشيخ الجاوی کالصوفی البیسر الذی کسانت له علوم ممروفسية . 
فی داخل البلاد وخارجهسا هرقد اسنیح شیخا کبیسرا ی الیسسلاد 
الهيية وللكه تلاميذ ومريد ون كبار فى مجال التصوف ومنهم الشيخ الاق ء 

ولكن لا" ن التراث الاسسلامى الاند ويسسى لم يسل الينا الا فى 
عبد ملوك مملكة أتشية دار السلام التى أسسبا السلطان مفياة شاة 
سنة 7١18م‏ «ولذا فان ازدهار الثقافة الاسلامية لایعتبر جد يا. الا فسسسى 
خلال هذا العبد أىبين القرن الساد می عشر المیلاد ی »والقين السایستع 
عشسر الميلادى » بحیث د خل الی هذه اللمبلكة کئیسر من الملیا والمثقفين 
وخصوصا من الشسرق الاوسط ۰ 


وکانوا یماپسسون الحياة الروحيسة والفكرية فی بلاد هم #ولما د خلسسوا 
سوبطرة وجاوة » حبلوها وأد خلوها فیم.! »وزثم آد خلوا الککب‌المذ اهب 
الد ينيسة مكنا أد خلوا المذاهب الصونية » وبپذین المابلیس آصحست 
الحياة الروحيسة والفكريسة تزد هر ازد هارا ملموسا فى أتشيه فأخذ التصوف 
غير السسنى يسسيطر على الحياةالروحيسة فى المجتمعالاند ونيسسى 
آنذاك (۲). 























Dr.Harka : Tasauf, Perkembangan dan Pemurniannya, ۱ 
Yayasan Nurul Islam, Jakarta, 198l, hal.218. 


6 ۱۹۸۱۰١ د ۰/ جام : التصوف‌تطوره وتیذ یه + تور الاسلام » جاکرتا‎ 
۰ ۴۸ ص‎ 
Dr.Ahnad Daudy : Filsafat tistik Syiekh Hanmzah - (۲( 
Fansuri dalam sanggahan Syiekh Nuruddin Arraniry, 
Hajalah Al Jawiah, 2۵۰27 tahun 1982, hal.30. 





) ۲۱٩ ( 


وکان التصوف القلستی الذى يقول بوحد 3 الوجود كما هیر عند ابسن 


عرسی قد نال ترحییا من جمپور النای‌فی ذلك القرن » بل ازد اد انتشارا 


وتأثيرا عند المواطنين بشكل أوسم , فقد روج له هذا المذهب الصرفيا 
الوطنیان اللذان لبم مکاتمة عاليسة فی سلكةأتشسية +ونالا د | کاسلا 


من قبسسل السلطان اسكند رمودا ءالا وهما الشيخ حزة التصوی (۱) ء 


والشسيخ شم سالد يسن السومطرانسى (؟) ٠‏ وقد اصح مذهب وحدة 


الو جود (*) ظاهرة واقعية فى الحياة الروحية العامة بفضل جبود هيا 





سس ان ۰/ احمد داود ی :_فلسفة صوفية‌شیخ حمزة الغنصوریفی ضو* نقسد 


(۱) 


۲ 


(x) 


الشیخ نور الد ین الرانیری »مجلة الجامعة»نمرة ۲۷ سنة۲ ۲۹۸ »س ۰۳۰ 
هو آکبر الصوفية الاند ونیسیین الذی ولد فی آتشیه ( سومطرة الشبالية ) 
وأنه فى تصونه يتأكر بمذ هب وحد تالوجود لدى این‌تری وقد تولسسسی 
منصب قاضی القضا» فی عهد السلطان اسکند رمود | » وله کتب کثيرة فسی 
المرة والملايوية ( المكتوبة بالييية ) » ومنیا : شراب الماشقین » 
واسرا ر العارنین فی بیان‌علم السلوك والتوحيد دورب المحققين وکشسف 
السر التجلی السبحانی »ونیی نی تحسقیق‌قول رسول الله " من‌تر ف 
نفسه فقد عرف ربه " ءیبفتا الاسرا ر وفیرها ۰ 

(تاریخ اند ونیسیا القومی | وکاتشا ند راساسمیطونخ ۳عصس ۱۰) > و 
هو تلمیذ الشیخ حمزة الفنموری المخلت-س‌طریقا ومذ هبا » وله مو"لفا 
کثيرةباللفة العر بية واللفة الماليية ( الکتوة بالحروف‌المرية) ومنیا : 
مرا تالممنين » ومرأة المحققين هوشي راعی حمزة الفشوری »وجوهسر 
الحقائق والاخير : تبيه الطلاب فى معرفة الملك الوهاب ٠‏ 

ظبر هذا المذهب لا ول مرتعند الود نثم‌تأثر سیم اقطاب الطبقسة 
الارلى فى الفلسفة اليونانية ٠وفر‏ الفلسفةالمريتظهر هذا المذهب 
عند الحلاج وابن عیی » وفی العصر الحد یث س آشیر القائلین بسه 
جبورد انورونو » واسیوتوزا » وهذا المذهب علی نحوین:" آن یکسون 








) ۲۲۰ ( 


المتواضعة فسی نشر هذ | المذ هب »وعن طریقکتابةاللتب والرسائل شمرا ونثرا * 


نمرا 


ويمكن تلخيس مذ هب و بحد ة الوجود للشيخ حمزة الفنه 5 
بما يلى : * ان الوجود واحد مهما تعدد مظهره نوكان لهذا الوجود 
الوحيد ظاهره وواطنه » ان المالم الذى نراه وكل ماهو موجرد ليرالا مظيسر 
من مظاهر الوجود الحقيقى © سواء كانت سبارءه أو أرضم ء بحره أو سره 
وهذا الرجود الحقيقى هو الح تمالى ٠‏ 


وكان لهذا الوجود مراتب سبم هولکن حقیقتیا واحد 2 : 

(۱) أحديلة: حقيقة الله الحقة ٠‏ 
(۲) واحسدة ه حتقيقكلة محملدل ٠‏ 

(؟) وأحدية »حقيبقة آد,م ٠‏ 

(؟) عالم الارواح حقيقسة السروح» 

(ه) عالم المثال : حقيقة كل الصور ٠‏ 

(1) عالم الاجسام : حتقيقةالجسد ٠‏ 

(۷) عالم الانسان : حقیققالانسان »والکل موحد نی‌الواحد ٠‏ 


وشعانى هذه أحديسة وهو الله ٠‏ وهو .)١ ٠١]‏ 


ست _الله وحد ء | هو الوجود الحق ءوالعالم مجمی الااهر التی تملن‌سن 
ذات الله دون أن يكون لبا وجود قائم بذاته » "ب*- آن یکون المالم 
هو رحد » الوجود الدسق وهذا النحو يسسفى وحده الو سود 
الادینء 
( مراد وهبة : المعجم الفلسفی ط ۳ ءص 1٩‏ دار الثقافة الجد ید 2 
۹ ۰ القاهرة ) ۰ 


Dr.larnka : Perkembanctan Kebatinan di Indonesia, 
Bilan bintang, 1974, hal. 42 (۱) 


د ۰ حامكا : تطور الباطنية فى اند ونيسيا نيولان بينتانج ف ٠)١ ص٤ ۱۹۷ ٤‏ 





) ۲۲۱ ( 


ولکن لم تدم هذه الحالة وسرعان ماجاء الشيخ 0 3 
الى المملكة أتشيه سنة 111١م‏ بمذهب سنی فی التصوف » عارش‌مذ هسب 
حمزة الغنصورى وشمس الد ين السومطرانى الصرنى » فرأى أن فلسفة 
حمزة الغنصورى الصوفية فى الله والانسان عبارة عن مذهب تخد اجنود 
ی قاط افيا بالف ای هن ری 
کتابه الکتب والرسائسل التی برع وتواید على موقفه فضسلا عن طریسسق 


(*) هوتور الد ین علي بن حسسينجى بن محمد حمید الرانیری »ولسند 
فى جوجارات البند » ولكنه من سلالة القريشى الذى جا" مسسن 
اليمن وأنه تتلمذ بالسيد عمر بن عبد الله بشيبين منطريم » وهب للحج 
سنة 6 ٠١‏ ه » وتابععمه الشين محمد جيلائى بن حسن الرائيرى وفى 
كتاب " مزاد الخواطر * ذکر اسم الشین نور الد ين محمد ين علسى 
الحميدى الشافعى الا"شعرى العبد روسى الرانيرى الصواطى وقبيسل 
الحضور الى المملكة أتشيه مكث فى شبه جزيرة الملايو ( المالیزیسا 
حالیا ) واألف‌کتاب‌د رة الفراکش‌وهد اية الحبیسب سنة 1۵ ۱۰ شم 
حلبا الی آتشیه نی عید. السلطان اسکندر الثاتی ين ٠‏ ا 
التی الفیا فی آتشیه : بستان السلاین ( بالملاويوية) ۰ ۲-الصراط 
الستتم ( بالملايية ) ٠‏ 9 کتائف‌الاسرار ( يالعيية ) ۰ 
٤‏ أسرار الانسان فى معارف اارنى والرحمن 8٠‏ ١٠ه(بالعرية‏ 
والملايويسة ) ٠‏ ه ‏ اخبار الآخرة فى أحوال التيامة 5ه ١٠(ه‏ 
( بالعية والملايوية وا لا تشيية ): - حل الظل ( بالعربیسستة 
والملايوة) » ۷-ساء الحياة لااهل الممات ( بالسيية والملايوية) 
4س جواشر العلق فى كش المعلوم ( بالعربية والملايوية ۱۰۵۳ س 
6ه ١٠ه‏ )6 4 المو“لفات عنالمالم قبل أن يخلى الله( بالملايوية ) 
۰- شفا*القلوپه ۱۱- حچة النمد یق‌لشمف الزند یسق» ۱۲- فتسم 
البين على الملحد ين ه ١5‏ كتا بكنايةاللاة ( تمليقمسسن 
كتاب السراط المستقيم ) ( هذه الا خيرة بالملايوسة) » 





) ۲۲۲ ( 


الحوار والمناقشة معاتباع الشيخ حمزة والشین شمس‌الدین آمام السلطان » وقسد 
استطاع الرانیری آن ینم انتشار هذا البذهب مواقتا بفضسل تأئیسسره 
على السلطان اسكند ر الثانى بافتائه فى تحليل قتل اتباع هذااليذهب 
وحرق‌کتسیم السوفی:*(۱) . 0 


وقد ساعد ه فى هذه المهمة تلميذه المخل سالشيخ ۳ 


میما کانت طریقته الصوفيسة مختلفسءةعن طريقة الرانیری القاد ریةه لاانسسه 


۱) 
)») 


وجد ير بالذكر أنكتاب " الصراط المستقيم ” أو ل كتاب الفقه الشافدسى 
باللغة الملايوية » الذی آلف‌الفقیه الا اد یب السونی الاند ونيسسسى 
سنة ۵6 ۵۱۰/ ۱۱6 م۰ وحین أسلم ملك کینداه ‏ طووع * 
(فی شبه جزيرة الملايويسة ) آهسدی هذا الکتاب ۰ 

وبعد أنمكث سبع سنين فى أتشيه عاد الى الہند سنةه) ١٠ه ٠‏ 
فألف هناك کتاب "ری محمد ية فی طرق‌السوفی-2" ولکن من الاسف 
کان هاذ الکتاب لپینته بمد من‌التألیف »لا "نه ذهب الی رحمة اللسسه 
۳ ی الحجة سنة ۱/۵۱۰٩‏ ۲سبتبر ۱1۵۸ »فأتمه الشیسسیخ 
صلاح الد ينابراهيم بن عبد الله ٠‏ ( انظر مقدمة كتاب نور الد ي 7 
الرانيرى * بستا ن‌السلاطین " تةد یرالد کتور ت» اسکند ر مجمع اللغفسة 
العربية والتألیف» وزارة التعلیم الا ليزيسة»کوالالوبور ۱٩۱۷‏ #س ۳- 
» وقارن تاریخ اند ونیسیا الفومی »ج ۳ »س 1۳ هوکتاب "اسرار 





الانسان " للرانیری تحیسق د ۰/ توجمسة » س ۵ ۲۳۰ ) ۰ 

د ۰/ أحید دا دی : المصد ز السایسق می ۳۰ ۰ 

هو الشیخ أمین الد ین‌تبد الرو*وف‌بن علی الجاوی الفنصوری السنکلسی 
ولد سنة 117١م‏ فی سنکل (حوسطرة الشمالية) ولذا نسب اسمه النی 
السنكلى هد رس‌التصوف‌فی مکنة والمد نة مد 2 ۱1٩‏ سنة معالشسيخ 
سیف‌الد ین آحمد الهد جانی القشیشی ( ۸۱۱۱۰-۱5۵۸۳ ) والشیخ 
ابراهیم الکوارانی ( ۱۱۱۱ - ۱1۸۹م) وأنه اول من آد خل الطريقسة 





6 ۲۲۳ ( 


من أتباع الطريقة السترية ولكتهما على المذهب الشافعى » وكان عبد الرو'وف 
السكلى موا صلا مخلصا لجبود أستاذء الرانيرى فى نصر التصسسوف 
السسنى بمد عود ده الی الیند فی‌عید ‏ السلطانة سافية الد یت شاه 


(۱1۱ب ۱۱۷۰م) ۰ 


)0 
ومن هنا ظهر الصراع المذ هبی فلا بین التصوف‌السنی" »م0۵ 


الذى يمثله الشسيخ نور الد ين الرانيرى والشسيخ عبد الروكوف الستكلى 


الى اند ونيسيا وهو أو مفسر الاند ونيسى الذىيغسر القرآن كاملا باللغة 
الملايويسة تحت المنوان: * ترجمان مستنيه ” » وله تلميذان مخلصسا ن 
فما + الشيخ يوسفتاج الحلوتى منمكاسا ( رسولاويسى الجنوهية) 
ثم أصبح قاضيا فى مملكة بانتن» فنفاه الاستعمار الپولندی الی‌سیلا ن 
ثم افریقیا الجنوية فمات هناك * والثانی الشیخ برهان الد ین مسسن .. 
اولاكان ٠‏ مینا نجگاپو * lUlakan ~-  Minangkabiuu‏ ° 
فى سومطرة الغربية ) ٠‏ وله فضمل السبقفى اسلام سكان المناط سق 
الساحلية والمناطق‌الد اخلية آو الريغية * ومن موالفات عبد الرو" وف المشورة 
هی : مرآ الطلاب‌فی اتصال ممرنة الاحکام الشريمة للملك الوهابه 
فى الفقه الشافسمی » آما فی التصوف فبی کتاب: كفاية البحتاجیسن 
دقیقالحروف» بیان التجلی ؛ عمدة السبتدین ** 

Tne Bncyclopedia of Islam, Vol.T,1960,p.88 )‏ ) 
التصوف‌السنی هو التصوفبمعناه الایبابی ااذی رفض نظريات الاتحا د 
والاتصال »والحلول ووحد 2 الوجود » وأنه برکز علی تحلیل تفسی د قیسق 
لاحوال النفس‌ود را سة علمیقللاخلاقالعملية التی تسمو بالمر؛ الى د رجسة 
الكمال ٠‏ فبو فى الوقت نفسه تفسیر ذ وقی للاسلام ومصد ره الكبيرين القرآً ن 
والسنة فى ضوء العقل لافوق حسد وده * 


۷ ۲ 1 8 5500 
111011111111116 ۳۹ 1 


۱ 
ا 





) ۲۲۶ ( 


وأتیاعیما » وبين التصوفغير السنى ” ٩ Heterodox‏ الذى 
يمثلسه الشسيخ حمزة الغنصسورى والشيخ شمی‌الدین المومطرانسسسی 
وأتباعبنا ٠‏ ۰ 


وكان نقسد الشيخ نوو الد ين الرانيرى للشيخ حمزة الغنصسسسوری 
واتیامه یالکفر والضسلال فی مملکة آتشیه فی ذ لك الوقست قد دعا كثيرا 
م نالعلماء والمقفیسن الی الاهتمام به والدفاخ عنسه » ونیم المالم الپولند ی 
"فان نیونپوزی * * Van Nieuwenhuyze‏ .0.4.0 ™=)¥( والعالم 
الملايوى الدكتور السيد محمد تجيب العطا بر( * * ) العام الان ونيسسى 


الدكتور أحيد داودى ٠‏ 


وید و أن الد کتور العطای‌فی کتابه کان آشد دقة وکبالا من العالم 
البولنسدى المذكور وفى كثير من كتابته حاول آن ید افسع عن‌اصسالة وسحسة 
فلسفة الشيخ حمزة الصوفيسة ه وبوکد أن مذ هبه الصوفى بنى علسسى 
المبادىء والقواعد الدينية المحيهيحة © وبراءته مناتهام لور الدين الرانيرى 
بالکفر والضسلال ۰ 
)١(‏ اما التصوف غیر السنی‌هو التصوف‌الذ ی کان قوا مه النوفین‌والتلفیق‌بین 
أمشاج الغنوصية الشرقية والقرية * بانطای القرا ن والستة فوتولب: ت 
من هذا التوفيةنظرات الاتحاد والاتصال والحلول ووحد 2 الوجو د 
( انظر ( . کتاب: القلسفة الصوفية فی الاسلام للد کتور عد القار محتسود 
دار الفکر العریی ۱۹۱۱6 »مس سا طاس ) ۰ 
رع #Cé.A.O.Van Nieuwenhuyze : Hur al Din 41 kaniri als‏ 


Lestrij der Wujudija, BEI, 104, 1952. 


۳ له لام و‎ Attias :. The Mustirism of Hamzah (#* 0 


\wesertatıon/, Kuala buupur, 15/0, 351-65‏ ما وو وا 


4 
رل کی 


ا 


stat RES O, 


موه 


ای 





E 


۲۲۰ ) 


واذا كان حبزة الفنصورى عسرن مذ هبه الموفى فى كتبه الكثيرة 
وخصوصا کتاب " اسرار المارنین ا شراب الماشقین" د * المتتيسى * 
فان تور الدین الرانیری کتسب نقده فی کتاب کتبیان فی محارف الاد با * 


و * حجبة الص یق‌لضمف الزندیسق " و " فتع البین * و * حل الال* 
و "جواهر العلوم فى کشسف المعلو * .(). 


ویمکن تلخیسصماکتبے الشیخ نور الد ین الرانیری فى نقده للشيسخ 
حمز ة الفتصوری فیما یأتسی :ب 
١‏ ب أن الشيخ حمزة دعا الناسالى مذهب وحدة الوجود یعنی أن 
الله قد حل فى المالم «فيصيح العالم مظهرا مزمظاهر الله .٠‏ 
؟ ب قال الشيخ حمزة : أن الرى ليست خالقة ولا مخلوقة ٠‏ 
۳ - قال الشيخ حمزة : ان القرآن مخلوق ٠‏ 
؟ ‏ قال الشیخ حمزة : کما قاله القلاسفة بقدم المال (۲ ۰۲ 


ويصدد هذا البحث نود آن تحلل القضية الاولسی وهی نظرية 
ووحسد 2 الوجود » لا نه منأخطر القذایا المطروحة التی تمس المتيسدة 


الا لامک میاه الس یی الرؤحينة:+ 


كان النسيخ حمزة فی نظریته " وحد ء الوجود " یسور الله فی‌تسلات 


۰ 5 


مبراتسب : ل 
(۱) د ه/ أحمد داودی : الیصدر المایق ۳۱ ۰ 


SG... Al Attas : The Hysticism Of Hamzah Fansuri, (۲( 
Malaya University Press, Kuala Lumpur, 1970,p.3l 





) ۲۲۱ ( 


المرتبة الاولى : مرتبة الذات أوتسمى أينما مرتبة أحد ية »© وفسسسى 
هذه المرتبتیقال »ان الله هو الذات المطلی المجرد عن الصفات» ان 
الاسم الوحيد عنده هو" » ولکن الذات نفسه اعلی من ذ لك الا 
وقد عبر الشيخ تلك المرتبسة بما يلى : : 

* قبل ظهووالا رنی‌والسموات فی عالم الموجود ات ۰ 

* قبل خلق‌الکرس والمرش‌وسائر الکائنات » فما هو الااول ۴ 


* ان الا'ول هو الذات وحده ملاصفة له 


سیم 


ولا اسم ٠‏ 
» ذلك الذاتاسمه ” هو" ومعنى "هو ” اسم اشارة السى 
الذ ات المجرد من الصفات هفاسم اللمالاد نی یعادل * هسنوه 
سوا؛ یسوا» غیر آن اس الله محیط بجمیم الااسماه ۰۰۰ اما الذ ات 
فاعلاه نايسسعمن اسيم * هو ,)١(*‏ 
ويعنى هذا التعبير ان الذات المطلقلايسكن للعقل الورسصول 
اليه ء ولايقد ر أحد آن یمرفسه » ولکن حقیقة الذات تمالن لایکن لاحد 
الوصول اليما سواه كان العوام أو الولى أر النبى ٠‏ حتی الملاکة 
القیسون ۲(۰) 


المرتبسة الثانيسة : مرتبة التجلی نی الذات او مرتبة الوحسسدة 
وفی هذه المرتبسة تجلی الذات المطلسق فی السفات وآسیائنه 6 ولکتنستسه 
كما كسان ابنعريسى يرى آن الصفات‌غیر الذات( ۵۳ ولذلك یکون التجلعی 





® the Mysticism p.240 ~2259 (۱) 


Ibid, .م‎ 343 (۲) 


- د 
The Mysticism p.521 (r)‏ 


ری 


مین 


) ۲۲۷ ۱ 


عبارة عزعمليسة الفيض فى الذات ٠‏ ركانت هذه المملية أزلية وأبدية 


۱ 


كما كان الذات نغسه ء ومن آهم السقات التجلی صفات العلم » ونیا 


' تولدت السفات الااخسری ۰ 


وقسد عبر الشيخ حمزةعن هذا المعنى يما يلى : 
"ویمضی قائلا ان العلم الاول خاضر من منبع النلواهر 
ولما رأى الله سبحاته وتحالى تفسه يعمله » أيسح 
اسمه يشمل ثلائة عناصر : العالم والعلم والمعلوم 
فالرائى هو المالم والمرئی دو العلو رعملية الرو'ية 
هی الملم ءتلك المناصر الثلائة وحد ة لاتتجززا 
غير أن لكل عنصر اسم خاس فالذات مخفى فى العالم 
والسعلوم والعلم «فاتصف‌الله بالاول والاخ ر 
فالظاهر والباطن ٠‏ فالرائى هو الأول والبرئى هو 
الآخركما أن المرئى فى جانب آخر هو الظاا هر 


وهی هفیاط تین ۲۱۸۰ 


فیهذا التجلی اصبح المطلق‌واعیا بالقوة الفمالة المحيطة في نفسه » 
بمد آن کان مسستورا ۰ فأصیح الذات‌باسم الاه‌علیما بکل شی* ( الملو م ) 
لاانسه یتصف بصفقالملم » ویکون موضوع العلم ( الیعلوم ) الاعیان الثابتسسة 
بمعتى أن الاعيان الثابتة نتيجة تجللى ذلك الملم * وأنه بالملیم امس 
عالسا رغم آنه مازال علی سسورة القوة الفعالنة ۰ 





۰ . ٣٤ه‎ ۳٤٤ اسرار المارفيسن : س‎ )١( 








) ۲۲۸ ( 


أما المعلو, فيمتبره أهل السلرك بالاعیان الثابتة ۰ وقال بعضیسم 
بأنه صورة علميسة ۰ وقال البعن‌الا خر بأنه حقيقة المشاق ٠‏ وقال الأ خر 
باه الروع الا فا بو 1 


وعلی ضو هذا »کان السالم فی صورته الحقيقية ٠‏ موجود! فی علسم 
الله » وموجود ایضا نی‌ذات الله ءلا ان السفات‌عین الذات » وهذه الحال2 
بقلپا کل الکسز المشنابه‌با لزع داخل حبتها ٠‏ 


المرتبة الثالثة : مرتبسة التجلی خایح الذات : 


المراد بالتجلىهو أن الاعيان الثابته المخفیستد اخل الذات۲ المطلق 
تتجلسى فی وجود المالم التاهری » یتوله تنالی "کسن" ادسست 
بللأعيا ن الثابتة الفعالة وجود بالفیسنر »حتی نکون حقيقة لاهرة ۰ ان 
الشسجرة التى كانت مخفيية فى داخل حبتبا تمت الآن لاظپار نفسبسا 
أنا الحبسة فشسرربت الى جمييع الشجرة» وذلك ماصرح به حمزة نتصو ری 
بقسوله : 
* فمثله كشلل حبة فيها شجصرة بأكلليا 
لنت جزاطلا ملك “الخ دة 
وبعف أن اصبحت شجرة ذات خشب أختفست 
هذء الحجة ه ظبرت الخثبة وحدها لبا 
ألوان متغاوته وأطمام متباينة » الا أن اصلها 
تلك الحبة الوحي :(15) . 


اا ا اللا 0 


٠ ۲(1 حمزة: شراب العاشقين هبن‎ )١( 


مه 


(۲ اليتشبى : نقلا عن کتاب The mysticisme p.240‏ 


) ۲۲٩ ( 


" تأكيدا لهذا المثل اقتبسالشيخ حمزة قول الحلاج ( المتوفى سستة 
(ArT‏ 


2 ان مثله کشل الحبة فی‌د اخل الشجره رم ان ظاهر ه 
لايرى » ولكن حقيقته واحدة * ولهذا قال الحلاج: “أنسًا 
الحق" وقال الأخرآا الله لا ن وجوده لاي ,)١(8‏ 


وعلى هذا الا ساسفان الشين حمزة الفنصورى ذد هب‌الى مذهب 
وحد ه الوجود بمعنى الكلمة وويكون الله والعالم فى حقيقة واحدة حيسسث 
لاییکن فصلیما »وأنیما لیسا فی المرتبةالا لرية ( کنزا مخنیا ) فقط» بل فسی 
مرتبسة المالم اللاهری ایضا » معبارة آخری فان الله یحل فی ه-ستن | 
العاام » کما آتمیا الشسیخ نور الد ین لا "هل مذ هب وحد 2 الوجود ۰ ولیست 
هذه التيسة مصطنصة ه وذلك لان الشينخ حمزة نفسه أيد مذهيسسه 
باتتبساس قول این عرسی : 

* الحقتىءيين الخلسقءان كنت ذاعيسن 

والخلقعيسن الحق ان كنت ذا عقسل 

ان كنست ذاعين وعقسل نما ترى 


فېوعین شی" فيه E‏ 8 


ومن هنا ذهب الشيخ حمزة الى ماذ هب اليه عرس محيسسث 


آنه وصف اللمیسفات التنزیه #حتى يعطينا الانطباع أن هناك فرفا جوهريا 
بين الله والعالم كما ذهب اليه أهل السسنة والجباعة! "؟ ٠‏ 


انت ا سے س ل 








(۱) دیوان این عری نقلا عن کت ب المنتموی ه ص۲۵۱ ۰ 
 )۲(‏ تقس سالمصدر ص 9 ۰ 
(۴۳) اسوار العارفیسن ص ۲۷۲ ۰ 














) ۲۲۳۰ ( 


والی جانب اتصافسه تعالی بسفات التنزیسه زعم الشیخ حسسزة 
وجود التشبیه بین الله والمخلوق »ولیس‌هناك فرق جوهری بینیما حیست 
قال فيه  :‏ 

" کل صورة صورتسه وک لون لونسه » وکل صوت صوته © لاه 


)0( 
وحسده لاشريك له » واذا قیل ان الوجود غیره فکحکسه الترك والتلل * 


ان تشسبيه الله بالمخلسوقبهذه السورة يذكرنا عا اله 
ابن عيسى عن التشبيه الذى ذكرنساه سابقسا ٠‏ 

ولكن التشسبيه الله بالعا لم يفيد المعنى أن الله نيحل فى 
الا'شسياء حتى الاشسياء الدجسة والقذرة ه وقد اعترف الشيخ حمزة بهذا 
التشبيه » ولكن الله فى رأيه لايتأثر فيذه الا'شياء النجسسة , وقد 
ضسرب الله الشل بالنور پشسی؛ کل شی؛ نی الا رش » وهومازال نظيفا 
ولایتأثر بما آضا* به * * وهکذا تکون الحرارة وخا صة الله سبحانسه وتعالی 
نزمه کل النزاهسة » ولایتاگر پاللجنس‌لا القذرة میها*(۲ ۰ 


ومع ذلك قان الاتسان لایستطیسم آن یری الله ۶ لاه محجوب بصورته 
الجسد ية ءوهذ | الوجود حجاب غلیسظ »لا نه بارة عن قيمة کل الهوی * وسن 
هنا یمتبرالوجود د نبا کبیسرا آو الشرك. الخفی »وقد عبر الشیخ حمزة نذا 
الموقسف‌معتمد | علی ماقاله الصوفی الکبیسر یو القاسم الجنید البندادی 


(المتوفى سنة ۲۹۷ ه) : وجودل. ذنب لایقصد به قن *(؟) 4 








. شراب الماشقين ص 98م‎ )١( 


(۲) شراب العاشقين س لالم ٠‏ 


(۲) آسترارالمارفینین ص ۳۱۷ ۰ 





) ۲۳۱ ۱ 


ولذ لك يجسبعلى السالك أن يقوم بتزكية النفس متصفیتبا للحصول 
على المعرفسة:الحقيقيسة الموصلة الى الفناه ” واذ! ذهب ويه لوصسل 
الفناء ۰ فيندمج مع الله * 


واذا حسسل السالك الفنا' ففىكثير من الا حيان تخىمنه شطحسات 
كما قال بعش الصوفية : - 
١‏ السيد تاسيى : ان أنا الله ٠‏ 
۲ تس أو يزيد البسطامى : سبحانی ما اعظم شانی ۰ 
۳ - مولانا جتلال الدين الروسى : أنا الله ءأنا الله » أا الل .)١(‏ 


وقد اعترف ا'شيخ حمزة عن هذه السلحات ٠‏ حتى خرجت سن 
لسان السالكين الذ ينحصلوا على المعرفسة التكاملة وليسست مزقبل العوا م 
الجيلا ٠»‏ بل أكثر من ذلك «فانه أجاز للثانى يعدم أداء فريضة السلاة » 
ولکن‌لیسس‌الموام الا قتدا» به ۶ لاآنه يوثى الى الشلال : 

" لاتترك الصصلاة عولاتترك الشريعة » والحقيقة واحدة» فمن لسم 
يكن له سهويا أو جنونا من عند الله ترك الصلاة والصوى وأكل الحسرام 
لحکسه له الفست والعصیان *(۴ ۰۲ 


+ ونفهم مما ذكرناه سابقا عیأن الشیسن حمزة القنسسوری ذهسسسب 
مذ هب ابىعرسى فى وحد ة الوجود وأنه من مناعريه فى هذه البلاد ه ولذا 
فان نقد الشيخ نورالدين الرانيرن لہذاالمذهب آمر ضروری من وجرسة 


نظر اهل الستة والجماعة » الذی ینتمی هو الیه ءفنلا عن منزلته کعالم سنبی 





۰ ۲۸6 - ۲۸۲ فی‌الیصودر‎ )1١( 
رورش‎ 6 








) ۲۳۲ ( 


ومن أجسل معرفة الخلاف الحقيتر ی العقید ة بیسن هذ یسسسن 
العالمیسن السوفیین » یلزمنا عرش رای الدسیخ نور الد ین الرانیری فییا :مس 

* شم اذا استضاء قلب الذ اکر بتور الوحد انية الموجود فى 
الحقتعالى فى بقاء * لا الم الا ال * :۰ فرای الذاکر أن آلمخلسوق 
فی الحقيقسة لاوجود له الا أن وجود ه مجازی وسکن محش » ولیی‌واچسسب 
الوجسود ۰۰۰ وکذ لك فی ترد ید وله "۷ اله الا الله " حتی غاب‌السخلوق 
من نظره » وتجلى نور التوحيد » عليك أن تعر ف أيها الموحد عبان فى 
هذا القام انزلقت قدم السالك الذاكر فى الشببات بين توهید: الق 
وتوحيد الزند يسق دوذ لك لان مشاهد ة ومكا شفة الموحد المحقق‌تذکر : 


“ لاموجود الا الله ٠‏ فكان الغرقيين المقصود يسن مركا 
التوحيد ء يقصد بها كل الموحد ين » بأنكل وجود البخلوقات ظل مجاا 
فالوجود الاصلى الحقيقسى هو وببود الحق تعالى. ولا وجود للوجود المجازى * 
۰ فکان عند کل الموحد. آن جمیسم الیخلوقات زالت فی وحد ان 9 
الحقيقسة ء يقولهم: " لاموجود الا الله .» اراد الزنادقتة س‌اهسسل 
رحد ة الوجود بكلمة التوحید ‏ آن الحن‌سبحانه رتمالی لاموجید الا وعسو 
محیسط بوجود المخلوقات » فلذلك ان جميسع المخلوقات عند اعتقاد هم 
یکون وجود ها وجود الحق‌تمالی » ووجود الحقتسالی وبید البظوتسات 
لکانوا ینفون وحد انية الحق تعالی فی وجود المخلوقات التمدو ,)١(‏ 





تاد من هذه العبا رة أن لموقف المسيخ نور الدين فيه اتفساق 
وفیسه اختلا ف مم الشیخ حمزة ٠‏ فالاتفای‌فی قولیما بان الما لاوجود له 








o 


(1) نورالدین الرانیری : عقاعد الدبوفية الموحدين س (١١٣‏ ء 


) ۲۳۳۲ ) 


لاأنسه بمثابسة الظل لاحقيقةلى ٠‏ أا الحقيقة فواحد ة تمنی الاسم 
تمالی ٠‏ قي سر الصوفية الذ ین وصوا السی 
الفتا" آود رجة الکشف . 


uf‏ الاختلافبینهما فالشسیخ حمزة رأی آن الما لاوجود له هه 
لان وجود ألله الحقيقى محيط يجميع المخلوقات حتى يكونكلاههصطا 
فى حقيقة الوجود الواحدة التی لایکن فصلبا » وقد ضرب‌لیذه الشل 
بالحبة والشسجرة »رف آن الظاهر هو المخلوق لا الا أن الحقيقة هسى 
المحیطتفینه »وماکان المخلوقالا ظلا بحضا » ورد الشیخ نور الد ین‌علسسی 
هذا المقوقف بأد لسة معقولة كما سياس بيان . 


ويظهر من هذا أن نقد الشيخ نور الدين للشيخ حمزة فى الفلسفة 
الالهية لايتحقق الا منخلال قضية حلول الاه فى هذا المالم ء ركا نهذ | 
النقسد فیسلاسح و ظاهرة فى جميسعمو'لفات الشيخ نورالدين » حسستی 
يتمكن اتياسه للشيخ حمزة وأتباعسه بالفر والنسلال ومن أهل رحد ة الو . 


أما مذهب وحدة الوجود " ممونمم‌وور ‏ الذی ذکسره 
العطاس سابقا » فيشمل مذهب وحدة الوجود ( الحلول ) ومذهب وحد ة 
الشیود » کما ذهب الیسه این‌عری واتیاعه أمثال الشيخ حمسسسزة 
الفتصسسوری والشیخ شمی‌الدین السومطرانی نو آتشیه ۰ فلال سل 
رأئى الشيخ حمزة کم رأی این عیسی بأ ن الله له توعان س السغات: التنزيه 
والتشسسبیم ۷ 


ب ا وس بو ود رس 





۵ نورالدين لرانیری: الفتح المبین خی ۲ -۵ وایذا : ما* الحياة لامل 
0 الدين الرائيرى ۱ داید ی » 
بولان ينتانسج » جاکرتا ۶ :ص ۰1۲ التبیان »ی ۲ -ه ۰ 





) ۲۳ ( 


من حيث أن لله ذات مطلقة ( مرتبة أحدية ) فهو يتصفبصفساا ت 
التنزيسة » ومن حیث آنه یتجلی سوا؛ کان التجلی الذاتی ( الاعيان الثابتة : 
آو التجلی الخارجی ( الاعیان الخارجيست ) فیتصف‌بصفات التشسبیء 
على هذا قال این عیسی ۱ 

" لاترى عينى الا وجبیسه عولایسیع آذنی الا کلامه* (۱) 


فما وصفنا يوصف الاكنا عن ذلك الوصف الا الوجوب الخا اا 
وفسى عبارة مشابهة بسر الشيخ حمزة عن نفس‌هذا المعنی :ب 

“ كل صورة صورته #وكل لون لوس ” 

* وکل صوت صوته »لا نه وحد ه لاشريك له 


واذ! قيسل ان الوجود غيره فحكمه الشرك والظل *۳۱) ء 


فضلا عن ذلك فان هذا الحلول الالهى يضرب له المثل بالحبة 
داخل الشسجرة 4 " کالحبة فی داخل الشجرة » غیرآن ظاهرها لایسسری 
لكن حقيقتها واحدةء ولذا قال الحلاج : " أنا الحق* ٠‏ 


وقال الآخر : ” أنا الله " لاأن رجود. لايرى 5(8). 


ودن هذ! المنطلسق فان اتهام الشسيخ نور الد ين لنشيخ حمسسز و 
باتخاذ ‏ مذهب وحد ة الوجود ( الحلول ) لیس‌تجنیا علیه عبل كان ايجابيا 
وموضوعيساء وكانت نفس سالتهمقوجه أيضا الى أبن عربى يسبيب مد هيه 
)1١(‏ این‌عیی : الفتوحات المکلية ۶ ۲ »ص ۲۰۲ ۰ 
(۲) این‌عیی : قصوص الحكم ەط ۳ ه ص ۸۲ ٠‏ 
(۳) اإسسرار العارفيين ء ص ۲۷۱ ۰ 


(6) حزة القتصوری * النتیی ص ۳۵۱ ٠‏ 


) ۲۳۵ ( 


الحلولنی والاتحادی ( وحدة الوجود )0۱ 


a‏ أما مذهب الشيخ فى تمثيسل الله بحبة الشجرة ه فرأی الشیسن 
3 نورالد ین آن هذا ضلال وکفر » وقد قال عنے : 

* فالاان اصی لك عن آعتقاد اهل وحدة الوبتود ( الح لول 
والاتحاد ) فى أتشسيه ( سسومطرة الشمالية ) »ویعنی بذلك حمسسزة 
الفنصورى وشمس الدين السومطرائى وجميسع أتباعهما ٠‏ قال حمزة 
الفنصورى فى كتابسه ؟ المنتبى " : ان قول النبى صلى الله عليه وسلسسسم 
0 من‌عرف نفمسه نقد عرف‌رسه " یعثی التعرف‌بالله پتفسم ای النفسسین 
: فى معنى " كنتكنزا مخفيا " يراد به نفسه والعالم فى علم الله * فشسل 
ذلك کشل الحبة والشجرة ءان تلك الشجسرة بصورتبا الکاملة فی الحسق 
تمالی فخیح العالم منه تمالی بالفیسش کخروج الشجرة من الحبة » فهذ ! 
الاتقساد کتر ۰۲۲۱۶ 





وأكد الشسيخ نور الد ين موقفسه هذا بعبارة أوضح فى كتابه "الجواهر* 
حيث قال فيه : 

" لاتصرج كما صسرج به أهل رسد 3 الیجود * الحلول والاتهان * 
الملحسد يقوله : ان المخلوقات موجودة فى ذات الحقتمالى »وحينخرجست 
منه المخلرقات «فكان الحقتمالى فيبا » فيندمج فيبا »فكان الحقتعالسى 
الان یحسل فی وجرد جمییم‌السخلوتات( ۲۳ ۰ 


(۱) این تيمية : مجموعة الرسائل مج ؟ ص 1 نس ۳۸--۳۹ ءزكى مبارك : 
التصوف‌الاسلای عج ۱»صه ۱٩‏ »ابراهيم مقکور: فی الغلسفة الاسلامية 
ط۳ عج ۱ 6ص ۰1۱ آیو العلا العفیفی : مقد متکتاب" فصوس‌الحک * 
لاينعريسى “ص ۳۲ ۰ ۱ 

(۲) نورالدین الرانیری: التبیان فی مسرنةالادیان ص ٩۷‏ ۰ 

۰ ۱۵ تور الدین الرانیری: جواهر الملی فی کثف‌المعلوم ءس‎  )۳( 











) ۲۳۱ ( 


وقد استوعب الشسيخ نور الد يسن هذا المعنی منكتاب الشيخ حمسسزة 
“ المنتہی 5 ص ۰ ۲ » وص ۴۳۰ خد :اا فن کاپ اتل ده 


از هی الشیترای ۶ الففنع حيث تقل عندفيه + 


7 وفی کتابه " الخرقسة " قسم فيه : * والله وكلام الله * فيذ| 
الانسان هوالله بدون الشك فیسه »لا "ته لباس قد یم ٠‏ فكاناللبا س 
وصاحب اللباس فى وجود واحد متحدين ( مند مجيسن) ل ومز عرف 
هذه المعرفة نقد وصل الی الممر فة" ذات‌ذالله * ووجوده تمالسی 
کقوله تمالی : " ونی آنفسک آفلا تبصوون " یمنی آن وجود الانمان وجسود 
الله ء ووجيد الله هووجود الانسان ,)١(*‏ 

وذ لك نعرنرقول تلاميذ الشيخ حمزتفى مذ هب وحد ة الوجود حيث » 
سممه الشسيخ نور الد يسن بنفسه فى تقاشه مههم : 

* فقولی: ان اعتقاد نا آن الله أنفس سنا ووجود نا و نحن الحسسق 
تعالسسی "۵ ووجود » تمالی » وقولبم آینما " بأن العالم تایه 
واللبه‌هو النال ۳(۶ » 


وهذ ه بعض‌الا "د لسة التىقد مہا الشيخ نورالد ين لاتهام مذ هسب 
وحد 2 الوجود للشيخ حمزة بالضلال ویتضح لنا منها أن فبم الشيخ نورالد ين 


فى فلسفة الشسيخ حمزة الصوفية فم للم صديح ٠‏ 


(۱) نور الدين الرائيرى : الفتح المبین » س ۲۰۰ » والتبيان س 1١٠١‏ » 
وكتاب * شم سالد ين السومطراتى * الدكتور عت ٠‏ أسكتد را ه ىن ١57‏ 
۵۲ .۰ 


(۲) نفس‌المصدر ص ۲ ه والتمیانس ؟ ٠‏ 





) ۲۳۷ ( 


ويحضى الشيخ نور الدين فى مناقهسة الشسیخ حمزة ويكشف لنسا 
عما یودی الیسه هذا من‌ضلا ل فيقول : * اذا سى | ن حقيقسة الله والخلوق 
واحدة » حتى يمكن القول ب أن الانسان هو الله » والله هو الانسان فتکو ن 
حیوانات ونباتات وجمادات ۷ جميعا هى الله ٠٠6‏ واا 
ماقال هذا الملحسد » فلابد أن يكو نكل ما أكلنا وكل ما أحرقنا فى الناار 
هو الله » واذا اقسسمنا عن آحد » فلابد آن یسقط هذا القسسسم 
عن الله » واذا قتلنا وریطنا الانسان آو غیره فلابد آن یکون ماقلتلناه وریطناه 


هر الل )١(*‏ . 


یضیف الشخ موضحا مایلز عن‌هذا المذ هب‌من‌آمور باطلسة 
لايمكن أن تكون فيقول: اذا کان الانسان الله »فکان للانسان صفات اللسسم 
کالملم والقد رة وفیرها ءوأنه بصفات العلم یجب له آن یمرف مافسی السیوات 
اد خی معا ی آن یفمل مافی السموات والارش 
وهذا! الا سر مستحییل حد وکة ولا سیما آنه جز من هذا الارش ه فكيسف 


Lf‏ تولیم بأن وجود المخلوق هر وبود الله » ووجود الله هو 
وجود المخلوق »فلا یکون هذا الا بأررعة میكنات : 
١‏ ل الانتقال: یعنی انتقا ل وجود الله الى الیخلوت مکانتقال الشخسن 
من مکسان الى آخر ۰ 


؟ لس الاتتاد : اندماج الوجود ين فى وجود واحد »کاندماج الذ هسب 











) ۲۳۸ ۱ 


۳ - الحلول : يعنى د خول وجود الله الى المخلوقكد خول الماء السى 
الابریسسسی ۰ 


6 - الاتصال : یمنی اتصال المخلوق بوجود الله عاتصال الانسان 


یجوارحسه ۰ 


ورقستی الشيخ نور الد ین هذه المیکلنات الا ایيعة السابقة الذکسر 
لا"نه مستحيل عقلا وشرعا ٠‏ أن الله يحل فى هذا العالم ۱۹ 


أما دعوى العطا سأ نتبسة الشسيخ نور الد ين للشيخ حمزة لاتكو ن 
مصييسة الا فى مسألة قدم العالم ونفى ارادة الله كما ذكرناء (" )ءفالحق 
أنسه مصيسب + لاان هاتین السألتين تتصلا ناتصالا وثيقا بنظرية التجلسى 
وأنها مشتقة من فلسسفة أبن عريسى السو (۳) . 


وفی هذه النظريسة کانت‌الا عیان الثابعة قديمةكقدم ذاتالله » 
وأصبحت اراد تسه وقد رته تسالی محد ود ة بالفیسن القد س 6 ولیسسسست 
فی خلسق العالم من‌العدم ۰ وليسهذا الكلام مما قاله الشيخ حمزة فقط » 
وانما قالسه الشسيخ نور الدين أيضسا ٠‏ وکلاهما یقتبسان من این عربی ۰ 


وهذه هى نقطة الضعفعند الشيخ تور الدین ه لاانسه ذهسسب 


مذ هب الشیخ حمزة الذی اتیسه بالسزندقة فی التأثر بنظرية این عرسی ٠‏ 





)۱( نفس المصد ر ااسایسق ص ۵۵ - ۵1 ۴ 

° The Kysticism P. 5% (۲) 

(؟) فصوی‌الحک م۱ ءص ۶۱۳۱ ۲۱۲-۲۱۱+و ج۲ *س ۱۱۳- 
4 و ص ۲۱ ۳۱۵ ۰ 








) ۲۳۹ ( 


ولهذا فان محاولته ی‌نصرة التصوف السنی علی التصوف البدعسی 
القائم على وحسد ة الوجود ءلم یکتب لها النجا المطلوب من التا حية العليسة 
لاأنه لم يتحسرر تماما مسن روج القلسفة الصوفيسة » رغم آنه استط اع 
أن يقضى على ذ لك البذهب الصينى من الناحية السياسية وتجْرى الزيساح 
بما لاتشستهى السغن ٠‏ 


ان 


المسراع بين المذهب السنى مذهب الباطئيسة : 


واذا كانت حدة الصراع قد خفت بين الحلا تفتين من الصوفية فى مملكة 
أتشسية بعد وفاه شمس‌الد یسن السوبطرانی سنة ۱۱۳۰,* وعود 2 الشسیسیخ 
نمور الدین الرانیری الی بسلاده البند. »فان هذا السراع ظل قائما بيسن 


اتباع هذ ین المذ هبیسن وخصوصا فى جزريرة جاوة ٠‏ 


انه لمن المعروف أن كل ولى صوفسی ولیسکل صوفی وليا فالا وليسساء 
التسسعسف فى جاوة كانوا صوفيية ولكنهم فى منهج الدعوة الاسسلا مين يتجهون 
اتجاهیسن :- 

الاتجساه الاولی : یله س» جیری » و س یل ءوس« رجات 
يرى أن العادات والتقالیند المخالفة للاسلام یجسب أالتیا من حيساة 
المسلمين الد ينية ولاسيما التقافيد البند ركية ء والبوذية وذلكليستطيع 
المسلمون آدا* واحباتهم الد ينية على الوجه الصحيح طبقا للشريدسسة 
الاسلامية ٠‏ 





والاتجاه الثانی .: یمثله س * کالیجاجا وس * پونانج 6و سس * 
موريا وس *قدس » و س * چونونج جأتی »ب یری ضسوورة التسا مح 


مع العادات القديمسة قینل الاسلام التی مارسها الجاويون » وقدم 








) ۲۰ ) 


ازالتها بصورة عشرائية » لا'نها تشکل عقبسة رئيسية فی اجرا» الدعسو 2 
الاسلامية نفسا ١اا‏ الى ا هذه المادات 
بطريقة تد ريجيسة حتى يتمكن المجتمع الاند ونيسى من ممارسة مباد سم 
الدينية على الوجه السحيح فيما بعد » سوا' كان نابعا من صحوتي سم 


. )۱( الد ينية أو من مساهمسة دعاة الاصلاع من‌بیسل جدید‎ ٠ 


ومن هذا يتضح لنا أن الاتجاء الاول تبلور فی المذهپ السستی 
والاتجاه الثانی الی المذ هب‌غیر السنی علی الرقم من آن الاولیا* التسمة 
مازا لوا باتیسن علی المذ هب السنی وریگین من‌اتباع هذا الاتجاه الاخیر ۰ 


وقد حد ثا لصراع فعلا بين هذ ين المذهبين فى جا وة » حيست 
أن الاولياء التسعة یشلون المذ هب السنی »والشیخ ستى جنار أو الفسيخ 
لاه ابانج Lemah Abang‏ طعا ةلات ”*هء وسونان بانجونج 
أو كياهى أجيج بنجينج " Js °" XKyai Ageng Pengging‏ 


المذ هب غیر السنی أو مذهب وحدة الوجيد » 


ومن أبرز الاولياء التسمة الذى خا من اللعركة القكرية الغايسسة 
مع الشيوخ السوفيسة علی‌مذ هب وحد 2 الوجود هو النسيخ بونانج آو مونسان ۱ 
بونانىج * Sunan Bonang‏ وآلن.کتاب یعارښ‌فیه ذلك المذهسب . 


تحت‌عنوان و كتاب يونا نسسج * حیت ودست فیسه مذ هب وحد 2 الوجود 


6 ۱۹۷ 6 صالحین سلام: حول الاولیا* التسمةه المنارفالقدس‎ )١( 
۳۲۰ تب‎ ٩۸‌س‎ 
Umar Hasyin : Sunan Kali jogo, Menara Ku- : انظر‎ 


dus, hal. 4l - 2‏ 
کتاپ سونان کالیجاجا »الاستاذ عمر ماهم ءالمنارءالقد ةس ‘YC ١‏ 


) ۲۱ ( 


بان الود عند هم هو الله وكل ماليس له الوجود غیر الله » وذ لك آن عد م 
وجود الله يتحلق بعد م کونه خالقا » ويعنى ذلك تعبيرعن تنزيه اللےء 
لاان الله واحد فرد » ولايمكن معرفته الابتنزیبه تعالى * ه يعار 
سونان بونانسج هذه النظيية » وصی نیمه ان الله آکبر وأسی ميا صوره 
هذا اليذهب » لاان الله سبحانه وتمالی آزلی لا ول لوجود » » ولاس‌حوب 
بالعدم ولامحیسط به . 


وهكذا كان الفكر الاسلامى فى حشانته فی جاوة یتمیز بالسسراع 
المذهیی _ بین التصوف السنی والتصوی‌فیر السنی ءوقد انخفضت حدة التوتر 
بينهما مواقتا حین أصد ر هولاه الا"ولیاه التسعة الحكم بالاعدام على الشيح 
ستی جنار لتعليسه عوام النای‌نظرية وجدءة والوجود * 00881 ولنسو» ٠‏ 
سا أدى الى الكفر رالضلال (١)ء‏ حیت تال‌فیه : " آن‌الفیخ لياه 
أبانمج غير موجو هنا ء انما الموجود هوالله ٠‏ وقد لقبه الناس بالجلاج 
الجساوی بعد موت ے(۳) . 

وقد آمر سونان قد سأيضا باعدام "کیاهی اجنم بنجینج ( حاکسم 
ولايسة پنجینیج » وا حند الملما* الذین رفضوا الخضی لرادین فتساح » 
وعلموا الناس التصوف‌علی مذ هپ وحد 2 الوجود الذی اعتبره سونان تسد س 
كمحاولة للتقريسب والتوفيسق بين عقائد الاس-لام وتعاليم الهند وكيسة 
والذى دعا الى محو شريعة الله من أعيال السلمين(؟). 


(۱) تارخ اندونیسیا القوی هج ۳ هس ۱ ۰ 

(۲) نفسی‌المرجم هس ۱۵ ۰ 

(۳) صالحین ملام : السدر المایقر 1۰ 1۱ ۰ 

() حامکا: تاريخ الامة الاسلا مية مج ؟ 6ص ۱۱۳ ۰ 
قارن ‏ كتاب: سونان كاليجاجا اسم الجامعة الاسسلا ميةا لحكوميسة 
بجوجباکرتا للاستاذ کی م ۰1۰ محفوظ » ۱۱۷۰ هس 1۱ - 1۵ ۰ 














) ۲۲ ( 


وهكذا حرس الدعاة الاواکسل من الاولياء الصالح ين على حفسظ 
عقيدة المسلمين بحيد ةعن البدع والخرافات ء كما حافظ المليك فى تفس 
الوقست على هيسة ملكتم عسكريا وسياسيا حتى وصل الاسلام الی عصسره 
الذهبى آنذاك » وهذا يفضصل الانسجام الوثيق بين الملوك. والدعاة ٠‏ 


ولكن هذا الوضع المسستقر لم يدم طويلا » فلما انتقلت المملكسة 
الاسلامية من له .يماك الى باجانج ” ههموزوم * ثم الى ماتا را م 


10 بعد ات العاصمة عن مركز الاسلام »يعد الملسسوك 


عن العلماء » ولاسيما بعد الانقلاب الذى تم تحت رئاية أيد يو يجويدو 
۰ ۵0 این‌کی آجنج بنجينج القتول ءفظیسسرت 
من جد يسد محاولة التقريب والتوفیق بین تحالم الاسلام وتمالیم یاب 
التى مازالت آثارها قويسة بين المسلمين الجديد فامتزجتعقائد الاسلام 


بعقائد هذه الد يانة . 


وجد یر بالذکر آن التصوف‌علی مذ هب وحد 2 الوجود قد دخل جاوة 
من آتشسیه سوبطرة الشماليسة علی يد الشسيخ ستی جنار ء فضلا عن‌وجسود 
تأثير هذهب الشسيعة كالشيمة الاسماعيلية أو الباطنيسة ٠‏ 


ومن هنا ظهر المذهب الصوفى الذى يفل الحقيقة وحيث فسسر 
معنى ” من عرف نفسه فقد عرف رسه " بأن الانسان هوالله وجز من الله 
فظهر منه مذهب الحلول * Cus‏ 1aںwو‏ ” يعتى أن الله 
يحل فى جسد المره وان الائسان یتجسد بجسد من الله فولذلسه 





٠ ٠٦1 تف س0 المصدر سنس‎  )۱( 


و 
۳ 
و 
ٍ 





( YT ) 


لاتجب على المره الشريعة » لاأن المسلاة أركانها المعروفة ليس الالباسا 
لمن لم يذق طهم حقيقة الدين » وهذا المذ هب مطایقا تماما لد 1 
الجاوية بل أصبح هذا البذ هسب * مذ هب الجاوة * 


1:6 2 0 


وقد ساعد على انتشار هذا الموضع من الانحراظ ت المقائد ية 
ظهور تعاليم الغلاة من الشيعة ومنبين تعاليمها ٠‏ ان العال كلمخلق يسن 
نور محمد ء ركان هذا النور مظيرا مدذات الله نفسه ءفتجلى ور 
محمد الی‌خلقه پالتناوب من لد ن سید نا آد م علیے السلام ثم السنسی 
الابياء كلهم حتى محمد صلی الله‌علیسه وسلم »فبعده انتقل النور الی علی 
بن أبى طالب » ثم الى الحسسن بن على » والى الحسسين بن على ثم السسى 
غيرهم من أئمة الشيعة الائئ عشسر «راستمر الور يتجلى من شخدر لاخر 
الی آن ظهر السیدی المنتظر ءوقبل ذلاا اندمج الثور الى المسط فيس سن 
الا اخیار من الااولیساء والا"قطاب » وکان میت جارة فى الحقيقة هم الا ولياء 
والا"قطاب الذ يسن تجلسى بهم تور محمد ٠‏ 

ولذلك تلقبوا بالا"لقاب العظيمة مثل آمنكورات  *‏ زښAnangkura‏ 
أى حاضن العال ء وياكوعال * «ددة تطوط * ای قطب المال ۲۱۲ 

وقد لقبت هذه ااقلسفةاقلالا عسظیما من حدیشی العهد بالاسلام 
لانها تتمشى مع معنقد اتم قبل الاسسلا , حیث آنیم یوآمنون بالتجسسسد 
ویقولون أن الالسه يحل فى أ جمام الملوك ء ولقد اعتقدرا من قل 


() انظر حامکا : المرجع السابق. ص 1 ۱1۷ ٠‏ 





) ۲۸۶ ( 


أن ملك ارلنجا * 8 تجسید من اله وشنو » ومك ماجاباهیت 


تجسيد من اله شيوا بوذا ٠‏ واعتقدوا يعد الاسام أن ” ملوك ماتارام تجسيد 
۰ (۱) 


من تور محمستند ۰ 


ومن هنا .يد و وجود محاولة للتونین بین تعالم ااسلام وبسد 1 
الجاويسة من ناحية وین تمالش الاسلام والبوذيسة والهند وكية منناحيسة 
اخبی + تد اسفرت هذه المحاولسة عن ظهور فرقة * الباطنية” فى 
اند ونیس یا » ثم تغرعت هذه الغرقة الى فرق‌کثيرة »واذا کان البعسسض 
مدیم یوفزبین تعاليم الاسلام وتمالسيم هذه الديانة تفا دا فان 
الیش الاخر یفسرون تمالیم الاسلام یوولونبا حسب أهوائم سم 
ليبتعد ون فی تفسیرهم بعد | كيرا عن تعالیم الاسلام الحقيقية بل 
أنها فى الحقيقة محاولة لتحریف الاسلام وهدمها من الداخل ۰ 


وقد کشف‌هذه الفضای الدکتور محید رثیدی فی کتابه القسیم 
الاسلام والباطنيسة» حیث ناقن‌فیسه آهم الکتب الباطنية المشهورة بکسل 
وضوح وتغصيل وهذه الکتب هی :- 
(۱) کتاب د رموجاند ول " Darmo Candul‏ 


” Gato Loco ” کتاب جاتولوجږ‎ )۲( 


(؟) کتاب هد ایة جاتی * Hidayat Jati‏ 
() کتاب قشتنى )۰ )١(* centini‏ 
)۱( نفس ا لمرجع س ٠ ١1‏ 
: : ط ۳ ۱ ا 
ای الاد رايد فى قور ردقا وكر 30۳0۱۳۳۲۵۲۵ 6 2 ون 
هذ الكتاب من‌اکبر الانجاز فی اداب الباطنية الجاوية ولد لك ای 
موضوح الد راسة وا لتحقمیقلرسالة الد کتورة للد کتور محمد رشید ی فن 
جامعسة سوریون( الاسلام والباطنية ٠ )١١ ٤‏ 
Dr.Marosyidi : Islam dan Kebatinan, p.14-61,111-115¢ ¥ )‏ 


د * /محمد رشيد :لاسلا والباطتية یولان بنتانج Che‏ ۱۱۷۷۰ »ص) ۱ 


۱ س ۰۱۱۹۱۱۱ 





) ۲۵ ( 


ومن العجيب أن هذه الكب اللائسة الاولی لتخل م‌تویلا ت 

باطلت لتمالیم الاسلام » ومن هذه التأویلات الباطلتثلا : تاأوليل كلمسة. 
” الشسريعة * بمعنى اذا تام الم قام ذکره و " الطریقة *بمعتسسی 
السؤال وطلب الجماع »)١(‏ و ” الحقيقة” بمعنى حصول السعاد ة 
معا بيسن الزوج والزوجة ه وأن يتحايا سا 6 و" المعرفة ” بمعتسى 
العلم أى معرفة التكاح يعنى الجماع » ركذ لك تأويسل كلمة التوحي 

” لا اله الا الله محمد رسول الله * يمعنى خلط الشعور والنور بيسن 
الرجسل والمرأة بمثابستعطاء من الله » والذى أدى الى نمم الحي 1ة( ) 





أما كتاب هد ايسة جاتسى فيحتوى على مذهب الحلول وو حمد ة الوجود 
فضلا عن تمیزه فی الطریقسة الخام: * Penakung‏ * للحصول 
على السعادة بعد تیذیب النفس » والتی فرنست‌علی اتباعپا ممارستسا 
شیربا وسا يدل على آن هذا الکتاب یحتوی او یشتمل علی مذ هسب 
الحلول فقول رانجو وارسيطو في (*) : Ronggo Warsi to‏ 


* انی اعدد ت‌قصر افی البیست المصمور الذی هوعمارتی » والذی 
شيد فى رأ سالانسان وفى الرأس يوجد الدماغ يعتى المخ » وفی السسخ 
یوجد المانع‌ونی المانم یوجد المقسل » ونی المقل یوجد السروح ه 
وفى الرىح یوجند الشمور »وفی الشمور استقررت آا لا اله الا أنساء 


(۲) نف سالمرجع ص ٠ه ٠‏ 
(٭) هوالفیلسوف‌الاد یب فی الاد ب الجاوی فی مملكة سوراکرتا هوالموالسف: : 
03 لكتابهداية جاتى سنة 4815 ام ٠‏ وکان دارسا فى المعيد الاسلاسیٍ 
Pondok Pesantren‏ ” تجالسارى”“ Tegalsarİi‏ 
فى جاوة الشرقية العلوى, آلا سلامية على المذهب السنى «ولكن البيئة 
المحيطة له تتميز بالباطنية ٠‏ نأمبح مذ هبه يتميز بالتوفيقيان 
المناصر الاسلامية والعناصر البوذية والهند وكية ٠‏ 





) ۲۸۱ ( 


المحیط بحقائسقالا حسوال ٠‏ 


وقوله كذ لك ” انى اعدد ت قصرا فى البيت الحرام الذى هو تحريسى 
الذى شبد فى صد ر الانسان وفى الصد ر يوجد الكبد ٠‏ وض الکبد یوجسد 
القلب » وفی القلب یوجد المقل » وفی المقل یوجد القكر ء وفى القكر 
توجد الوج » ونی الری یوجد الشمور » ونی الشمور استقررت آنسا 
لا السه الا انا ءالمحيط بحقائق الااحوال ۶ ۰ 


واضاف قائلا : " آنی آعد دت‌قعرا فى البیت القدی السذ ی 
هومکان تطیری » والذی يشید فی صفن آد, » وقی السفن توجد الخسيسة 
وی الختية یوجد الش هو المنى یوجد المذ ی رونی المذی یوجسسد 
الوذی ءوفی الوذ ی یوجد الجوه »وفی ال.نوهر یوجد الشموو »وفسسسی 
الشسمور استقررت ابا * ۰ 


لا اله الا الله المحيط بحقائق الا حوال »المقم فی اللکت الفائبة 
الفائست پالجوهر الا"ول حیث‌عالم الوحدانيسة ععالم المثال ٠‏ وعالسسم 
الاجسام » وعالم الانسان آی‌الانسانیتاکاملة التی هی صفتی *(۱) ۰ 


وأنه بری عن الصلاة الدائية کبا یراها الباطنيسة واصحاب مذ هسب 
وحسد ة الوجود » فیی الصلاة فی القلب طوال الحياة » ولیست الصلا 2 
المعررفة کنا فی الشريمة الاسلا مية عءوگذ لك لیست السلاء كما علیپا 
. القرآن الكريم, : 














) ۲۷ ( 


" آن الاتسان خلق هلونا 4 واذا مسه الذر جزینا » راذا مسه الخهر 
منوا »الا المصلين ۱(۳۰۰) » 


ومن فموذج افتتاح الصلاة الدائمة المذکورة مایلسی ‏ 
* نویت الصلاة الدائبة طول حياتى عقيامها حياتى » وركوعها 
عینی »واعتدالیا آد نی وتحیتها توحید ی »وسلامبا معرفسة اسلاسی » وتبلتبا 
التوجه الی فکرتی اد اه الواجب حسب قد رتى هثم التسلیم‌لذات حیاتنسا 
۱ 


راذا كانت هذه المبارات الباطنية ريحة ٠‏ توحى بان الله عند هسم 
يحل فى نفسس الانسان حيث أن طريقسه حلو له بالفيض من عالم الا لے 
الى عالم الانسان «رأصيح اسم الا'نسا «تكلمة ” الانا ” مستوردة مسن 
القلسفة الپندوكية " آتفنان * والاتمان جزه م‌اله برهمان ٠‏ 

ولما کان الانسان قی حالة دنس » فلابد آن تکون له طريقة للحصو ل 
علی السماد ة المظی الا وهی الذتحاد مع الله »علی هذا الاساس‌وضستم 


رانجو وارسيطو طريقة خاصة " 0۵ ° هثل یوجا فسی 


البند وكية للوصول الىهذء السمادة ٠‏ وكان السالك فى أثناء ممارسة 
طریقته یقول فیپسسا : 

۴ آنا مظیر من مظاهر ذات الله سبحانه وتمالی » القدیر علسی 
کل شی* » فقال الله عز وجل : " کن فیکون ” وحین آراد ت کل شی“ فیکو ن 
شن وق رش ا فا رة الل الى د اا2 


)۱ سورة المعار ج ‘TY:‏ 
(۲) نفس‌المرجسع‌ص 1۰ ۰ 
(9) نفس‌المرجنعص 1۸ ۰ 


) ۲۸ ( 


وأما کتاب تشتینی فیحتوی على الطريقة الصوفية : للحصول على الزجد 
ثم الاتحاد مح الله ءوذ لك بممارسة ورد طريقة تقشبند ية وشترية وجلالسة" 
وسزة ۰ بکل‌خسشوع هثم بیدا الذکر بلفظ لاموجود الا الله " والمحمود 
هو ذات واجب الوجود بورد نفی اثبات «حتی یمتلی القلب‌ببذء کلها ۰۰۰ 

فلما بالخ السالك الى الوجد : 

" لم يكن له فرق ءفأصح الجس والمقل واحداء 

" هذا هو معسراج سيول الفناء ” 

” وأصسسح الجسم جامدا مثل الخشب‌الجای * 

" وعند الوجد خلا القلب " 

* فکان شی خال ‏ خلا الزمان فى مطلق‌الغيب " 

* ليسهنا بر ولا بحر ” 

* ولاظلمة ولا نور " 

" آن الموجود هو ر, وحی جتمیکا رر * 

" فی عالم الغیب » مکان السپول * 

* وهذ | هو الاتحاد ولیس‌بالجیم 3 (۲) 


ویظهر من هذه الابیات الباطنيسة أن غايسة السالكين ببارسسسة ‏ 





طریقته هی حصول الوجد (*۲+ ث الاتحاد م‌الله 4 وجمل ورد لقشبند ية 


۰ ۱۱۵ ١١١ نفس المرجع ص‎ )١( 
» (٭) هوماصاد ف القلب من فزع آوغ أو ركية معنى من أحوال الاخسرة‎ 
وکشف حالة بين العبد والله عز وجل ( کتاب التسرف لمذ هب آهل التصوف‎ 
)۱۳ لابی بکر » محمد الکلا بادی تحة یق‌محمد أمين النواوی36 ۳ ءص؟‎ 
۰ 4٩ حامکا : تطور الباطنية فی اند ونیسیا ءص‎ )۲( 








وجا وو واس مووود ممه ا ت رید زر 









م ی و 


عر 


ساني 


) ۲٩ ( 


وسترية وسيلة للحصول عليها ٠‏ ومن هنا لايستبعد أن يكون هذا اليذهب 
الباطنی هومذ هب وحدة الوجود * ولکن تشتینی یستعمل کلمة " وحسسی 

جتهیکا * بدلا من الله » فیظهر الخلاف بین المذ هب الصوفی والمذ هسب 
الباطنس ٠‏ 


وهكذا أصبح الاسلام فى ظلال الباطنية محتلطا بالمناصر الاخرى 
وتلوث بالبدع والانحرافات هفرأی الدکتور حامکا أن الباطنية بهذه الصورة 
فى اندوئيسيا عجا رة عن التوفیسق والمزح بين المذهب الباطنية العروفة 
فى الدول العربيسة وبيسن التصوف علىمذ هب وحد ة الوجود وخصرصا الفلسفة 
الصوفيسة للشسيخ حمزة الفنصورى ٠‏ 


ولکن‌الد کتور محمد رشسید ی یری أبعد من هذا «آن الباطنية 
فى أند ونيسيا ( وخصوصا فى جاوة ) تحتوى على يوجاتاتا نترائز,ا لهند وكية 
والبوذيسة #تعنى محاولة لتخليص المرء منالاكتئا * والخلاصمنه فى 
الدنيا » ولم تكنلدى الباطنسية فكرة عن الاخرة ولا أحد يملمهساء 
ولكن بوسيلة يوجا يمكن المره الحصول على عالم الغیسب ۰۰۰ 


وعلى الرغم من‌استحمالیم البصطلحات الاسلامية ض موالفاتپسسسیم 
وحياتهم الروحية ٠‏ الا أنہا تستعمل للاعراض الا خرى » لتأويل معناهسا 
تأويلا بعيد ا ومخالفا لفیوم الاسلام المحيح ٠‏ 


۰ وهكذ! كان الصراع. 1 لمذهبى بين التصوفالسنى والتصوق غير 
السنى على مذ هب وحد ة الوجود يتحول الى صراعبین المسلمین السنییسن 
وبين المسلمينالا خذين بمذ هب الباطنية فى جاوة خاصة وفى بلاد أند وينسيا 


٠ عاسة‎ 








) ۲۵۰ [( 


وکان نشاط الباطنية قد بدا منذ قيام مملكة باجائج الاسلاية 
ثم مملكة ماتارام هواستمر هذا النشاط الی عهد سلکتی سوراکرتا وجوجياكرتا » 
ومن ثم جمل مذ هب الباطنية كما ذهب الیه رانجو وارسیطو مذهبا رسیا 
لپاتیین السلکتیسن ۰ 


ولقد كان لهذا المذ هب آثار خطيرة على العامة #ذلك أنه أبعدهم 
عن تطبيسق المبادى؟ الصحيحة للشريعة الاسلامية ٠‏ وجعلهم يتخذو ن 
لهم تقاليسد وعادات خاصة بعيدةعن الاسلام ومأخوذة منآبائ ہم 
القدامى ٠‏ وأصبح اسلامهم. مختلطا بالبدع والخرافات ٠ه‏ وسمى المسلمو ن 
هذه الصورة بیلسل آیانجان * ۸۵۵2 us‏ “® يعنىسى 
كونسه مسلما منوعا عن الشريعة الاسلامية ٠‏ 


وشیما یکن من أذ فان السلطان آجونج * Sultan Agung‏ ° 
ملك ماتارام والامیر دیفانیجا را * Pangeran Diponegoro‏ 
مازالا يظهران تفسكهما بالمذهب السسنى وعد وفاق السلطان أجوئج 
خلفه ابنه آبا نجکورات وبلغ هذ| الصراع الی ذ روته لان هذا الملك الاخیسر 
آعدم حوالی ‏ ۲۰۰مسلم علی المذ هب السنی فی میدان سلکقانتارام بعد 
الخلاف تسدنا ۹ 

ومنهنا بد أت فئة من المسلمين السسنيين يعارضون الملطسسان 
بسسبب العطافه معالاستممار البولندى » وتمسكه يمذهب الباطئيسة 


المنحرفسة عن الاسلام «فاعتزلوا عن السلكة » رأقاموا معسكرهم فى 





۰ 59 حامكا : المصدر السابق»ء ص‎ )١( 





) ۲۵۰۱ ( 


المماهد الد ينية الاسلامية » وتثقفوا با لثقافة الاسلامية واحتکموا 1 للى 
الشريعة الاسسلاميسة مطيحسين لرضاء الله ٠‏ وقد سمى هلا" المسلسون 
بپذه الصورة بقو سانتری * Kaun Santri‏ * آی "اسلام متییان * 
من كلمسة : مسلما مطيما ٠‏ 1 


ومن المعلوم أن اليس ليين الاند ونيسسيين قد ساروا على المذهب 
الشافمى فى الفقه منقد قديم الزمان ولم يتغير هذا الوضعالى اليوم ولذلك 
كانت اكتسب اليد روسة بهد القرنالحساد س عشر الميلادى فى تلك 
المماهد من الكتب الشافمية كالفتاوى الحديئة والزواجر والتحفة وغيرها ٠‏ 


وکان‌این حجر الهیشی ۲۷۱( 1 سمل / ۵9۱۷-۹۳۰ ) 
له أثر كبيسر عند الملما* الاند ونیسسیین واذا ظهرت ز من بسین الملما ء 
فکرة التقلید فى الفقه‌کان التقلید الااول لابن حجسر ء ثم يليه الرملسى 
ثم الثواوی هثم الغزالسی واخیرا الشافمی » ولذ لك حين بدت فكسرة 
تقد يسس القبور وعاد ات الحول (** عند قبور الا'وفياء والملماء فى كل 
المسسنة فتمود هذه الفكرة الی رأی ابن حجر الهیثشی (۱) . 


ومن حيث المتید ة کانوا یذهبون الی المذ هب‌السنی ولکن مفپسسوم 


أهل ااسنة والجماعة عندهم هو المذ هب الا" شمری 7 الاشمرية )والماتورید ية 








(×) أحد الققیا" علی المذ هب الشافعى عاش فى مكة ومعارض للحركة 
الوهابية المو'يدة لا را“ ابن تيمية ولمكتب كثيرة منتشرة فى أند ونيسيا 
بوسيلة الحجاج ٠‏ 

( *#) احتفال لذكرى المتوفى فى كل ألفيوم ٠‏ 

۰ ۲۷6 حامکا : التصوف‌تطوره وجپذییه هس‎ )١( 





) ۲۵۰۲ [ 


فى العقيدة ٠»‏ والمذ اهب الا رعة فى الفقه بید آنہم فس 
التطبیقلایتمسکون الا بالمذ هسب الشافعی فقط ۰ 


ومن مظاهر تمصیم لیذا الذ هب ولخ آقصاه » حیث آنهم ینظرو ن 
الى المسلم الذى يأخذ بمذه ب آخر غير المذهب الشافعى على أنه يخالف 
للمذهب السنى هبل ازداد الا مر عجبا حين اتخذ الاند ونيسيون بعسض 
الفمال من فیسر المذ هب الشافعسی »»واعتبروها من المذ هب الشافمی کزکا 2 
الفطر بالنقید وقراة القرآن للومتی وفیرها ‏ ۰ 


وعلى أى حالفان الصسراع بيسن أتباع المذ هبالسنى وأتباع المذ هب 
الباطنى قد أدى الى سوه الحال بين اليسلمين فى أند وئيسيها #وقد زا د 
الامسر سوثا حين سقطت معظ مناطسق البلاد فی ید الاستعمار البرتغالسی 
والانجلیسزی ثم الپولندی » ولم تکن للملوك الیسلمین سلطة لتدبیسر 
آمورهم » فاصبحوا ضعفا» من الناحية المسكرية رالاقتصاد ية والسياسية 
وكذ لك الفکريسة ۰ وسيطرت على البلاد حالىة من التدهور والتاخ سر 
ومن هذ! المنطلسق أصبح الاند ونيسسسيون فى أمس الحلجة الى مصلح 
ومجدد لعمل على أن يوقظهم من الرکود الد ام » ویحاول تطهیر الذیسن 
من الخوافات والبدع التسی لحقته » وهذا مایتحقسق علی ید رواد الاتجسسا مه 
السلقى ٠‏ 


KXKXXK XX 























( ror) 


الفصل الثاننسى 


انتقتسال الاتجاه السلفی الی اند ونیسسها 
ای ی سس 








كانت بد ايه ظپور الاتجاه السلفی نی اند ونیسیا نی اواخر القرن التاصن 
عشر الميلاد ىه وذلك فى عهد ملك باكوبوانا الرابع Paku Buwono IV‏ 


منطلكه ما تارام الاسلاميه * 


ولابد ان نتنيه نى البدايه الىان هذا الاتجاء لم ينبع اساسا مند اخل 
البیثه الا ند ونیسیه » وانطا يرجع فى نشأته الى تاثبر خارجی » وقداتی هذا التآثیر 
منمصد رين هما : الد عوه الوهاییه نی الجزیره العرنبه » والحرکه السلفیه نی مصسر 
وقد كان تأثير المصد ر الاول فى البد ايه أو فى الد ور الاول » بينما کان تآتیر المصدر 
الثانى نى الدور الثانى ء وسسحاول آن نون" ذلت فیما يلى : 

السسسد ور الاول 1 

ENE 

فى هذا الدور الذى يمثل نقطه البدايه فى ظهور هذا الاتجسساه 
باند ونيسيا » كان تآثير الدعوه الوهابيه كبيرا فى د خول الدعوه السلفيه الى اند ونيسيا 
وذلك ان الموعرخين يذكرون انه فى سنه ٩‏ ۱۷م جاء جماعه من العرب مناتهي ام , 
الشيخ محمد بن عبد الوهاب الى اند ونيسيا واخذوا بيشرون بارا* جدیده طسی 
المتسع الا ند ونیسیه ومن آهم هذه الا را* هی‌المود» بالاسلام الی عید السلسف 
الصالح » وضروره تطهیر العقید ه والعبا د ات الا سلامبه من‌البد ع والخرافات وتخلیسص 
عقید مالتوحید من الافکار النسوفیه المنحرفه والتی تتما رفر مع اصول الاسلام » واتبسام 


الماد ی؛ الاسلاميه الصا فيه ء 


التى لحقته » وذ لك کالمقالاه فى تقد ي سالكبور واصحابپا بصوره تکا د تجعلہا شیرتا 








(fot) 


منكل اثار العقيده الهند وكبه وتقاليد ها ٠‏ ويجوز لہا التعاون مع غير المسلسين 
منالهولند يين ما داموا لا بضرون الاسلام والسلمین » ولکن بی أن يتصد وأ لهم 


ويعلنوا الجهاد عليهم اذا ماتعرضوا للاسلام والسلمين ٠‏ 


وقد اعجب ملك ياكو يواناالرابع هذه الدعوه السلينه» فسارع الى 
تطبیفها بطريقه سلمبه » وقد الخى فيها التقاليد والمادات الهند وكيه المشحرف ى 
عن الاسلام» كما الغى المغالاء نى تعظیم الملوث والامراء» وفیرها من مظاهر 
البدع ٠‏ على الرغم من ان هذه الدعوه نييحت الى حد ما الا أن الاسستعمار 
الپولند ی احس‌بخطرها » فاخذ کید لہا حقد | ویغضا للاسلام » واستطاع ان ینجح 
فى مفاوشپا وان یطرد اتباع الدعوه الوهاببه من‌اندونیسیا » بعد اتهامهم بتديير 
الفتن المتكرره » ثم نشرت الکب العاد یه للعذ هب الوهابى السلفى (۱) 


ale مطل‎ 3 9 

وعد مرور عثمر سنوات من هذه الواقعه ( ان يلام لانن 

سومط ره الغربيه الى مكه المكرمه » وهم الحاج سكين من مذ ينه باند ی سبکات 0۵14و 
) والحاج عبد الرحمن مزمد ينه بيو بانج "| 6م9م810 ” والحاج 


ته 


محمد عارفمن مد بنه سوماتيك * عل1ذهسدة ٠”‏ 


ولم يكن هد فهم من رحلتهم إلى مكه قاصرا على أداء هذه الشسسسعيره 


پا ال د 
١‏ - . الدکتور حامکا : تشأه الباطنيه وتطورها فى اند ونیسیا » ص 1۲ - 1۵ 


1 حافظ وهبه : چزیره المرب ز الثرن العشرین » س ۲۳۸ ۰ 














)۲۰۰( 


آو هذه الفريضه ه ولکنه تمد ی ذلث الی الاتصال بالوهابیین والاستفاد» شيم 
ولهذا كان لرحلتهم هذه آثار عظیمه » ذلث انهم عاشوا فى مكه والمد ينه خلال ازد دار 
الدعوه الوهاییه خلال القرن الثامن عشر وفجر القرن التاسع عشر المیلاد ی() وضهد وا 
كيف| نتشرت تلك الد عوه نی الجزیره العرییه ود رسوا اسباب نجاحها والیارق السستی 
شلکها السملحون الملفیون العرب» وذلت الی جانب‌د راسما اتجاه السلفی عنسد 
الوهابیه من چمع نواحیه » واستقر نی اذهانهم ان سر نجاح هذه او شک 
العلم بالعمل واتباع الایمان بالعمل الصالح ۰ 


فلما عاد وا الى وطنهم سنه ۲ راعهم ان رادا المتکرات منتشسسره 


شید هولا* الحجاج کل هذه الساوی» وفکروا نی احلال الدین الخالس 
محلها واعقد وا ان احسن طربقه لاصلاح الامه ھی نشر ماد 4 المد هب الوهایسی 
أذ ان هذا المذهب قد نيج فى اصلاح الامه المربيه فى شبه الجزيره المري سم 


ورآوا شبها قويا بيين حال شعبهم وحال الشعب نى نجد سا بشرهم بالنجاح ٠‏ 


وبدأ هولا * الحجاج ینفذون دعوتیم نی لین‌وتو*د » وذلك بالقاء المواعظ 
وعقد الطقات لد راسه الدين فى المساجد بقصد تومي لثناس‌واعادتهم الی الاسلام 
الصحیح کما کان نی عهد السلف الصالح "۲ وتد رجوا من ذلك الى النهی عن المنكسر 
والعاد ات والتقالید التی تتنافی مح الاسلام دنافیا ظاهرا ۰ وذلك كشربالخسر 


والتسلى بمصارعه الد .وك وخروج النساء عا ریات الروءوس» وتد رجوا منذ لك الى وسم 





۰ ۲۲۸ لا احافظوهيه : چزیسره الصسرب ی القبرن العشرین ه ص‎ ١ 
Wir joSuprapto S. : Dari Lima zaman Penjajahan menu- — 5 


ju Zaman Kexerdekian, Indira, 1956, hal. ۰ 


ود يو سوباتو ع : من عصور الاستعمار الخسه الى عصر الاستقلال ص 1+ 


Muhammad Kojab : Perang Padri, Perpustakaan Kementri~_ ۳ 
an Pendidikan, Pengajaran & Kebudayaan, Jakarta, 55hl. 9. 





( ۲۵۱ ) 
من يخالغهم با! يان والكة 0 


فلما وصلت له عوه الى هذا الحد أ نقسر الناسازاءها الی ثلاثه اتسام 
فریق یمارضها باعبار انها تقصی عی التقالید التی ورئوها من‌اسلافپوتلت التقالبد 
التى يرونها مقدمه ۰ وفريق يوعيد ونها ويرون انها اصلح طربقه لانقان الشسس مب 
من‌کل انواع المعاصی والمتکرابی * وفریق ثالث بواید ونها من‌حیث المداه ولکنه 
لا يوافق على حاريته تنفيذها بالصوره التی اثرها اتباع اين عبد الوهابنى نيدو 
حيث البيئه بد ويه بحت (), 

وعلى الرغم من قبول كثير من اناس لهذ» الد عره الاصسلاحيه #وترحييهم 
بپا » فان البعتر قد رنضها ولم بتبلوها » ہل اہ عار وها » وظلوا متسس كين 
بهادتهم القد سب ه ۰ اوقد سبی هوللا* السلحون ب ۱۵۵۵۵۳ ناه" ۰ وی 
هولا * المما رضون التقلید یون ب "Kaun Tua"‏ . 


وی اية حال فقد اصیح للدعوه الجدیده - بعد آن اتضحت سالما 
أنصار يحطون رايتها ويعملون على نشرها ويد افعون عنها » كما اصيح لپا اعدا 
يعارضونها ویتصدون لہا ولانصارها الذين اخذوا على غاتقهم همه الاسلاحج 
وان من الطبیمی ان بحد ث الصراع بین الفریتین » وقد ظهرت ی هذا الصسسسراع 
شخصیات قذه تعتیر الرواد الاتجاه السلفی نی اندونیسیا كما سنوی ء 


يواه الاتجاه السلفی فى اند وئيسيا : 
سے 


لقد استطاع الصلحون من اجل تجاح د عرتيم الاصلاحبه بالملماء 


تسس سس 


Dr.Hamka : Ayahkü, Jenerbit Umida, Jakarta, cet IV, 1 
1982, hal. 16. 


حاصکا : والد یه مکتیه اوسیدا» جاکرتا ء ط أ ۹۸۳ ص ۱1 ۰ 


۲ سئوسی باتنی : تاریخ اندونیسیا» چ ۳ ص ۸1 ۰ 





) ۲۵۷ ( 


الذين تبنوا الاتجاه السلغی چاهد وا نی سیبله بالکلمه والسیفه ‏ فقد كتيوا فى 
توضیح الباد ی* التی یقوم عیپا الاتجاه الجدید » وحطوا السیف‌فخاضسوا 

الممارك نی سبیل الدفام عنه » وکان نی مقد مه هرلا * الملماء الذين استعس سان 
الصلحون بهم وتدالمت ابصارهم الیه » عالم شاب سبق‌له ان ضحی بالکثیر مزا جسل 


د ينه واشتهر يانه اعظم عما* الجیل شأًنا واستجاب عذا الشاب‌وهو توا نکورینجیه 


امین Tuanku‏ .)0( لما دعا اليه الحتا. ۰ 
ب جاج 


: س توا سور يلم‎ ١ 





راى توا نكورينيجيه أن تكون الخداوه الاولى انشاء أو تكوين نواه من رجسال 


الدين تكون بمثابه القوه الدافمه للدعوه » فوقع اختيارهم على ثمانيه هم : 


توا کورینجیسه ( طععصعط e) Tuanku‏ توا نكو له و ]ور 
Tuanku Berapi ) yil gilî *( Tuanku Lubuk Aur )‏ ( 
توا تكولا رانج لا وا س Tuanku LadangLawad‏ ) » توا كو فادانج لوار ب (ruanku‏ 


“Padang Luar )‏ توا نکو جالونج Tuanku Calung‏ » تواتكو بيارو -داعلطون7 


" دود » وتوا نکو کافوا (D "Tuanku Kapau"‏ 


وسمی هو * الرجال - هارمونان سلافا 3818۳88 (Harimau Nan‏ 
فى الهجوم على فراشه » ومن تلك اللحخله صاروا بذتبون هم وکل مزتبعہم بال 


بادرى ” Kaun Padri‏ 00 أو الفثه البيضاء * Kaum Putih‏ * لا خیم 





۰ 1۵ ہہ حامک ا : والدیء ص‎ ١ 


۲ 5-5 محمد رحسب : جسرب‌باد ری ص ۱1 ۰ 


Mahmud Yunus : Jejarah Pendidikan Islam di Indonesia,_ ع‎ 
mMuatiara, Jakarta, 1979, hal. 29. 





) ۲۵۸ ( 


بستمطون اللون الاسود علامه زپ (۱ ) 


ومد آن نجح " توا تكورينجيبه ” فى تكوين هذه الجماعه التى حملت 
رايه الدعوه ه والتى ستسانده فى تنفيذ خطده» فکر ی طلب الساعده من وجسال 
الدین الاخرین نی انحا* ولایه "منانجکابو 7 وتان اكبر رجال الدين و ذلك 
العصر سنا وعلما ونفوذا هو " توانکو نان توا > Tuanku Nan Tua‏ „ 


اذ کان نفوذه واسعا بین الشعب ورجال الحکومه على الوا )١‏ 


وقد فکر " توانکو رینجیسه ‏ ی ان بتبادلا الرای‌والشوره فى خطته 
فى نشر الدعوه » وان يجمله رئيسا لجماعته» وبدأ هو وجماعه بشاورونه نی شسآن 
الدعوه الاصلاحيه والالتزام بعباد ثها » ومن هذه المباد ى' الايعان واتياع نه 
رسول الله صلی الله یه وسلم 4 ودحریم شرب السکرات والعلم بالله والصلاه عساد 
الدين » وتحریم شرب الحشیثر والد خان والخم وسارعه الد بوث ولعب المیسسر 
ومن‌خالف هذه القوانین تال عقابا شدیدا » ولذا لابد ان يكون لكل منطته منالبلاد 
سئولان : الاول : توانکو امام مسئول عن شون الدببن» والثانی : توانکو قاضی 
ممئول عن تنفيف تلت القوا نين وسحافظ على عدم مخالفتها ومعا قب منيتجراً على 


غالا ومی رت الشلام مہا رر تا یم بيات طيه الل 2 


وافر "توانکو نان توا " العکره من حنيث الميد أ ولکنه لم يوافق على 


ولا يتسق مع قوله تعالى فى كتابه العزيز : 





وت سنوسی بانی : تاريخ اندونیسیا ج ۲ ص ۸۲ ۰ محمود يونس : تاريع 
الاسلام "فی مینانجسا کایاوه صب ۲۱ ۰ 
۲ بت حامکا : والدی :ص ۱۵) ق مبتانجاکایاو س ۲٦‏ . 


۳ ت محمود بونس : تاريخ التربیه الا سلامیه نی اند ونیسیا صر ۹ یر ل 





) ۲۵۹ ( 


* ادع الى سبیل ربك بالحکمه والموعظه الحسته وجاد لهم بالستى 
و 


وقوله تعالى : 
" لا اکراه نی اندین قد تبين الرشد من الغر *) 


فصفهوم الا يتين أن الدعومالى الاسلام ينيغى ان تكون ياسلوب الرفق 
واللمن والموعظه الحسنهء لا باكراه » ولا بالشدء التى رسسموها ٠‏ لان تلت الطرق 
لم بأمر بها الله ء لما تواد ی الیه من‌اشاعه العنف والفساد بين النا سيدلا مزان تكون 
سبیا لاصلاح اموره » والرسول صلى الله عليه وسلم لم يستحمل السلاح فى دعوت 
الا للدفاع عن حمایه السلمیر ) 


ولکن توا تکو رینجیه وزملا اه لم یقنموا بپذا الرد وقالوا : ان الرسسول 
امرنا ان نغیر المنكرات بابد ينا فاذا لم نستطع فب لسنتنا فان لم نستطع نبقلوينا 
وذلك اضعف‌الایمان * وقد رفعنا اصواتنا نی الامر بالمصرون والشهی عن المنکر ولکین 
كل هذا لم يفدطا شيا ۰ ونی امکاننا ان نغير تلك المنکرات بابد نا 8) 


وی الرغم من هذا الایضاح فان "توانکو نان توا " اصرعلى رأيه 
ورفنر الموافقه علی فکره " توانکو تان رينجبه " وزملائه » فخاب رجاو*هم فیه فعرضوا 
الفكره على توانكو ماسيان نجان ” معد نوھ اكبر تلاميذ توا تكوئان توأ 
وكان ابوه لكبر العلماء واعظسهم فى ولايه ” مناتجكابو " واستاذد ۳ توا نکو نان تسسوء ۶ 


EK‏ ۳ 4“ 0 زم 
فرحب بہا وبايع على تنفيذ ها وعند ئذ اختاروه رئیسا لہم 





الآ مه سسورن النحسل : ۰.۱۲۵ 
)> سوه ‌البقره : ٥٣1‏ م 
محصد رجب الصدر السایق ص ۱۲ ۱٤‏ ۰ 
س فسالمص در ٠‏ 


سنوسی باتی : تاريخ اند ونبسیا ج ۲۳ ص ۸۷ ۰ 


۱ 
مس اليس حم 





( ۲1۰ ( 


فاتضم الیعض‌الی تواتکو نان رینجیه » واتشم البعضرالاخر الی ” توا تكونان توا )1(١‏ 


والجمته وبین مذ هب الوهابیه ۰ 


وما کان محمد ابن عبد ألوهاب موءسسا لمد هب جد ید ی الاسلام وا نما کان مصلحا 

وسجد د! ۰ وکل ما طبقه نی نجد من‌الفروع بوافق مذ هب الامام احمد بن حتبل 0) 

ومن المسلم به ان الامام احمد من‌ائعه السلت‌واهل السته والجاعه البارز ب سن»ء 
ومن هنا فا ننا لا نجد خلافا بين الفريقين فى انباد ی؛ والاصول » ويبدو ان الخلاف 
فی وسیله نشر الد عوه الا سلامیه وضهجپا بین الشمب ۰ 


وسهما يكن من أمر » فان الدعوه الاصلاحیه السلفیه انتشرت بصوره طحوظه فسی 
مرن الخرببه حتى شعرت اسره سلكه باجارويونج بخطر اتساع نفوذ هذه الدعسوه 
فلجات اخیرا الى ممارضتیا وتأیید الحلما* انت‌ظبد بین » وقد دفع ذلك الصلحون 
الى التصدى لمهذه الاسره ومحارتنا حتى قتل كثير منهم ء فما كان من الماك عالسم 
سونینج شاه الا ان استمان بالاستعمار الپولند ی لحمایته هو واتباعه من نفسسس ود 
المصلحين وخطرهم » فاستجاب الاستعمار الهولندى لهذا الطلب يشرط ان يستولى 
الهولند يمن على منا نجكايهاو * ومن هذا اصبحت الحرب بين المصلحين والاستعمار 





ا س حامكا : والسدى ص ١١‏ . 
۲ = حسين بن غنام : روضه الافکار والادہامه ص 1۸۸ ۰ 
(e).‏ وكلمه باد رى لها معانى كثيره ٠‏ الاول من كلمه يدارى وهى فئه مر.العلماه .. 
الذين د رسوا العلومالاسلاميه فى نيد يو ۶ اتشسبه * والغاتی مرکلمسه 
باد ری مشتقه من کلمه ٥طخ‏ و۴ أو الاب وهو اللقب‌الذ ى يستعمل لوصف علما * 
الدين (حامكا : والدى ص 1۷ ) . 


5-8 و ي 











) ۱ ۱( 


استضرقت حرب باد ری حوالی سته عشر عاما ( ۱۸۲۱ — ۸۳۷ ) 


والوط سن 9 
تسس سس 


" توا نکو امام یونجول * الذ ی اتخذ مدینه بونجول مقرا له » والثانی * توانکو اسام 


تانبوسی “الد ى كان يقود الممركه فى ولا یه تابا نولی ۰ 


وقد وضع الامام بونجول لهذ المدينه قانونا خاصا للمراطنین طبقا 
للشريمه الاسلاميه * ومن هنا اشتهرت مد ينه بونجول فى تاريح اند ونيسيا بسسيب 
د ورھا البطولی نی کفاحہا ضد الا ستعمار الہولند ى » وعلى راسم الامام يوتجسسول 
والتزام سکانها بد بنهم الحنیف ووطنهم الحییپ ۰ 


وعلى الرغم من خوض كثير من ضبط الهولند يبن المشهورين معارك ضاريسه 
فى منانجكا يو شد حرکه باد ری - امثال دی‌کزت kok‏ 7 وفا ن دركفال سين 
Van Der Capallen‏ حتی کوتشیومیسی وتشکلیس 619 11:14 ۵ Cochuis‏ 


وهولاء هم قواد سبق لهم ان حاريوا نايليون » فانهم لم يتمكنوا م نالاستبلاء علبها 0) 


الاستبلا* ی بونجول بعد أن امتدت المعركه الكبيره بضعه شهور» سقط فيها كثسير 
من الضحایا من الب بين 





۰ 


)3( حامکا : والد ی‌ص ۱٩‏ * ومخحد رچب» الصد ر السایق‌ص ۳۵۲ . 





) ۲۱۲ ( 


ولم یجد توانکو امام بونجول ألا ان يغارق هذه المد ينه ویلجاً السسی 
الغابات فارا من وجه الہولند ین الا انهم اخذوا یبحئون عنه فى كل مكان » وبعد 
محاولات كثيره استطاعوا ان بعرفوا مخباًه * فدعوه للمفاوضه بعد أن امنوه سى 
نفسه وعلی اتباعء ۰ وبعد ان تصهدوا له بمطلق الحریه نی نشر مذ هبه پشسسسرط 


ان لا يتدخل فى السياسه فلبى هذه الدع و( 


فلما وصل توانكو امام بونجول الى قيادء الهولند يمن » لم تحهاث 
مفاوضه بل قبضوا عليه. وعاطوه معاطه الاسير وحد دوا أقامته نی جاکرتا) ثم نققسسوه 
مره ثانبه الی تشیا نجور E‏ » أحدى مد ن جاوه الغربيه هذ ذاك فطسن 
الهولند بون الى انه اثر اهل تلك المد ينه » فنقوه مرماخرى الى جزيره لبون 
ثم الی مدینه مناد ره * 0 احدى مد ن جزيره سولاويسى الشماليه 


حبث توفی هناك سنه ۸۱ ۱() 


۰ 


۳ د اسا تابوسسسسی ١‏ 





لم تنطفى نار حرب‌باد ری بعد وفاه الامام بونجول » یل واصل هذا 
الكفاح المقد سالامام تانيوس * واسمه الاصلى محمد صالح » وبعد ان اصبح زعيسا 
فى جماعه باد ری لقبب " توانکو امام تانیوس ۲۳ وتانیوس‌هی اسم المد ینه السستی 


كانت مسقط اجيم 54 


اما عن ثتاته فانه تلقی علوم الدين الاسلامی کیاقی أهل بلاده حسستى 


اصبح عالما ثم عقد حلقه د راسيه د ينيه تحت رعابته * وبعد ذلك سافرالى مكه 





 .- |‏ محمة رچسبه المس_در السابق ص ۳۱ .۰ 
¥ ت حاسكا : والدى ص ۱۰ ۰ 

۳ سانوسی باتی : تاریخ اندونیسیا ج ۲ ص ۱۰۵ ۰ 
ا تفس‌الص سد ر ص ٩٩‏ ۰ 


)۲۱۳ [ 


لاداء فریضه الحج » وبا من شك فى انه قد شاهد حرکه تجدید یه نی تلك البلار 
عرو ان اصلاح الامه الامه من جميح نواحيها * ولكن ليسلدينا بيان شاف عن 
مده مکثه نی مکه ولا عن تاریح عودته الی بلادء * الا اننا ترى انه عاد الى بلاده 
بعد الحجاج الثلائه الذين سبق الحد يث عنهم » بدلیل انه لو جاه بل عسسوده 
اولئك الحجاج أو معسهم لكانت حركه الاصلاح اوسع بكثير مما تبياً رې () 


وعلى اى حال فقد بدا نشاطه يظهر عند ما اتبمع نطاق الاستعسسار 
الهولند ى وامتد الى تابانولى * ذلك انه قاد حركه الكفاح واخذ يدعو اهلها الى 
محارته ٠‏ فهم الهولند بين بالقبضرعليه ولكنهم عد لوا عن نبتهم هذه وطلبوا اليم 
أن بفاوضهم ٠‏ فكان رده عليهم ان من الاولى لهم ان بترکزا البلاد لاهلها » وکان 
منالطبيعى أن يرفض الهولند يون ذلك الطلب» فحاربهم حتىاجلاه عن ذلك 
الاقلیم الا انهم ما لبثوا ان عادوا فقاتلور(5) 


هذا عن نشاطه السیاسی ۰ اما عن نشاطه الدینی فانه لا يختلف فى 
د عوته الد ينيه عن توا نكو امام بونجول من حبث انه كان بناشد الجمپور ادا الوا جات 
الدینیه التی امر بها الله تعالى ورسوله » وترت انتقالید والما دات التی تواد ی السی 
الشرك » مستند | فی لك الی مذ هب السلف‌کما فسره محمد بن عبد الوهاب‌وتشب]ا 
مع حركه باد رى ولذا تعتبر د عوته متممه لتت الحرکے الى حد انها يمكن ان دنسسد رج 


تحت هذا الاسم ۰ 


ویعد سقوط مد بنه بونجول وتابا نولی نی اید ى الهولند بين ووفاه تواتكو 
امام يونجول وتوا نكؤ امام تانبوسی ٭ ثم بذلك للاستعمار الہولند ی نی اواخر سے 
۸ القضاء على الحركه الاصلاحيه السلغيه الو سه على المذهب الوهابى سراء 
فى ذلك ما دعا البه الحجاج الثلاثه وما دعا البه مزيمد هم امام بونجول وامام تانبوسی 8) 
| س عبد الكربم حليم : تاريخ الحرکه الدینبه نی اندونیسیا وتأثرها بالحرکء 


الد ينيه فى المالم العربی ءرساله ماچستیر ۰ کلبه دار الملوم - جامعسه 
الثاهره » ۵۶ص 6۵ . 





مر گس اا کک د الوا و 1 


٩ 


) ۲۱ ( 


حركه باد ری والاتجساه السلفی 2 
ب ا 


كان اهدا ف هذه الحركه اجلال المذ هب السلفى محل ما كان شائما 
منالعادات والتقاليد بين جمهور السلیین افندا* منهم يمحمد بن عيد الهاي 
بحيث تختفى كل الخرافات والمنكرات التى كان يتملق بها كثير من النا ب(ا) ٠‏ 
فاذا تم لهم ذلك عمدوا الى تحقيق هد فهم الا سلى وعو | نشاء دوله اسلاميه سلفيه!؟) 





1 وتبلورت تلك الاهد ! فوالافكار التى حاولو ان يفرضوها على الناسفى 
5 الولابات التابعه لهمء فالزموا الناساقامه الصلاه فى اوقاتها فى جا وارسال 
2 اللحیه » وقضر الا ظافر» واحتجاب النساء » وترك الربا ومنع شرب الدخان والحشسيش 


والخمر ولعب الميسر وبقيه المحرمات9), 


م حد د وا عقوبات لكل من خالف هذه الا حكام » ومن ثم فان من تيسرك 
الصلاه مره وجبطيه ان يد فح غرامه قد رها روبيه واحد ,0ع ومن ترکہا نہائیا حکم 
عليه بالل 0) 


ولما اطمآنوا الى استتاب سلطتیم عبنوا کما قلنا نی کل قریه رئیسسسیه 
لقبوا احد هما " توانکو قاضی * ووظیفته آلاشراف‌عی شئون العباد ات ونشسسر 
الدعوه ه ولقبوا الاخر * توا نكو امام ” ووظيفته الاشرا فعلى تنفيف الاحكام فيما یتصل 


پسپا سه الدوله 8 





ب محسد رجب : المصدرالسابق ص ۱1 ۸4 ۰ 
5 س سانوسی باتی : الصدرالسایق ج ۲ ص ٠ ۸٣‏ 
۴ س .محمد رجب : المصدرالسابق ص ۲ ۰ 
؟ س سانوسى باتتى : المصدرالسايق ج * ص ۸٩‏ ۰ 
۵ سا ووبینه‌واحسدهتصادل حینذات دولار امریکسی ۰ 
1 | محمد رحسب : حرببادری ص 1 ه 








(1 ) 


و لا جالفه فیسا ذکره الد کور جیب ‏ زاطزن .. 1.4" فی کایے 
"لاسلا 03١‏ من ان الحركه الوهاييه هى منيع الالهام الذ ی پلیم کل الحرک ات 
الدينيه الاصلاحبه فى سومطره والتى تستهد ف الرجوخ الى علماء الماف يكل 
تشنساآاط وحماسه . 5 


الرسط بین التوحیسد والجهاد ‏ : 
سس س e‏ 


كان منهج حركه باد رى الربط بین التوحبد والجهاد نى دعتبا 
الاصلا حیه * ووجه السلفيون فى حركه باد رى هد فهم ونشاطهم الى تنقيه التوحيد 
من‌الشرت والید ع والخرافات والعا دات المنحرفه عن الاسلام » فضلا عن رورم 
تطببق الشریمه ال سلامیه یین السلمین حتی یتدکنوا من ادا* واجماتپم ۰ طسسی 
احسسن رجے ۰ 


ولا ریب‌ان اشتغال بحض‌رجال اندین بالتصوف‌قد زاد فی انتشار 
الشرك والخر افات وابعاد الناسعن معرفه د ينهم على الوجه الصحيح ‏ اذ ان 
كثير منالطرق الصوفیه التی سلکوها توعد ی الی انحرا فتفگیر النا سرالابت سد اع 
فى عباد اتهم ومن ثم يستحلون الحرام ویحرمون الحلال لمصلحتمم الخاصه ۰ 


ولم يكن انحر اقسبعض الطرق الصوفيه فى اند وئيسيا نتبجه تأثير الهنود 
مجاشره - لان الاسلام نی اند ونيسيا جاء من الهند كما يقال وانما هذا التأثير 
منالد ول العربيه مباشره والد كيل غلى ذلك وجود العلاقه الوثيقه بين اند ونيسيا 
والد ول المربه کمرکز للثقانه الاسلامیه ۰ ومع ذلك لا يمن ان ننكران العسنادات 
آلقد یمه والتقالید البوذ به والهند وكيه التى مارسها الاند ونيسيون لم تخد ف بصسوره 
نپائیه بعد اسلامیم» فضلا عن تسامح بچثر,السوفیه الا ند ونیسین بالنسبه ليذم 


"الصادات ه ولذا ظهرت آلبدع وا لخرافات بینم ۱ 





H.A.k.Gibb : 151818, ۰ ۱ 





) 31( 


وسا لا جدال فيه ان جماعه باد رى تعتبر كل عمل من المیاد ات لغیر 
الله شرکا » ولذ لك كا ن اعضاو*ها يغتدحون دعوتهم بتعلين النا سالتوحيد بمفهوم 
سليم فمن تبع هد يهم سلم © ومن خال ف أو عائد فقد حل دمه وماله ٠‏ وى هذا 
الاسا ساوجبوا على انفسهم الجهاد لتحقيق التوحيد ۰ ناذا وثقوا بان الجمهسور 
قد اخلس الميادات لله شرعيا يعلموني الفراثفرالد نيه * 


وکل بلد يد خلونه عنوه فهو حلال لهمء فاذ! امنكنهم البقاء به الحقوه 
باملاكم » وان لم يمكنهم الاستقرار فيه اكتفوا بما يمل الى ايد يهم منالذئيسه 
وهنا بتجلى الخلا فبينهم وبين معارضيهم الذ ين بقولون ان من قال لا اله الا الله 
محمد رسول الله وهو لا يزال يعمل المنكرات والاعمال التى اود ی الى الاشسراك 
فهو كافر مشسرك خلال الدم والمال (1) 


وکا نوا بشد د ون النكير على من يمتنع عن اقامه الصلاه بصفه مسسستد يسه 
ویحکمون علیه بالقل ستندین نی ذلك الی ما روی عن ابن جا سرضى الله عه 
قال حماد بن‌زید ولا امه الا قدر نعمه الی النبی صلسی الله علیه وسلم قال : 
" عری الاسلام وقواعد الدین ثلائه ین اسس‌الاسلام ۰ ومن ترك 
واحده مشهن فپو کافر حلال الدم ۰ شپاده الا اله الا الله والصلاه الكتييسةه 
وصوم رضان " ۰ 
رواه یعلی باسناد حسن ورزاه سمید بن زید اخو حماد بن زید عن عبرو 
اين ملك النكرى عن أبى الجوزاء عن أبن عباسمرفوعا وقال فيه » من ترك منهن واحدده 


فهو بالله كامر ولا يقبل منه صرف ولا عدل وقد حل دمه ومال(؟) 


ومن هنا يتضح لنا ان تاریخ حرکه باد ری کان حرا وجهادا من‌اولنسسه 





° ١1١1 ١١ عملم نف سالم در ص‎ ١ 
س الامام حافظ زكى الدين : الترغيب والتر حیب‌من الحد بث الشریف‎ 5 
۰ ٣۳۸۲ ج ۱ ص‎ 
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لاخرهه حرب وجهاد عمد معارضييها منابناء جنسهم وضد الست‌عمرین 
الذين یساند ون هوءلا ۶ المعارضين خوفا دن اتتشار تمالیم الدين الاسسسلامی 
الصحيحه وقيام د وله أسلاميه سلغبه تحول دون استغاثل الشعب من جميم النواحى » 


وقد تحملوا كثيرا من أعبا* الجهاد والحرب مع خصومهم بصير وثيات ٠‏ 


وكان من صيرهم فى جهاد هم ء ايمانهم بان جهاد هم فى مرضاه الله 
فان قلوا فهم شهد ا* وان انتصروا عاشوا کرماء (1) ولد لك كان استبسالهم يسوءرق 


الهولند يمن ويوكثر تآثيرا سبظ فى ماليه د ولتهم وقوتهم العسكربه * 


وطى أى حال فاننا بعد ان اوشضحنا منهج اصحاب حركه ياد رى لا تكون 
مبالغين اذا قلنا أن اثر الاتجاه السلفی لد ی محمد بن عبد الوهاب أو الحركسه 
الوهابيه ظاهرا كل الظهور نى هذه الحرئه لان كلا الفربقين اتخذ الجباد اساسا 
لد عوته الاصلا حیه السلفیه 9) فضلا عن تنقیه التوحید السحیح من‌شواثب الشسسرك 
والبدع ٠‏ 


واذا قارنا بين ألوهابيه وبمن جماعه باد ری نی اسباب حرکتپم ود عوتپسم 
لحمل الاسلحه وجد نا تشابها كبيرا بين الحالين ٠‏ فكما قام الاما محمد بن عسيد 
الوهاب بقطع الشجره التى كان سكان الجزيره العربيه يقد سونها ويتبركون بها 
احتجاجا علی و كذ لسك قام الحاج سكين بحرق البناء الذى كان بستممل 
لعصارع الد بوك واععال الفجسور احتجا جا عی شرکمم وخلاعیم» وکلا الحاد ین اد ی 





۰ ۲۵۲ . ۱ سد محسد رجسب 6 المد ر السابق ص‎ ١ 
۳۲ 1 ص حافظ وهبه 3 جزيره العرب ي القرن العشرین ص‎ ۲ 
س محمد احمد حسوته : محاضرات عن اصل انوهابيه ونشاه الد وله‎ ۴ 


العریه السمود یسه ه ص ۷ ۰ 
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الستد ور الئاسسی 1 
تسس 


فى هذا الدور ظهر تاثير الحركه السلفية ی مصر تی الاتجاه السلفی 
باندونیسیا » وادا کان د خول ااتجاه السلفی الی اندونیسیا قد تم نی الدورالاول 
۱ على يد الحجاج التلاثه. السابتين » فاته قد تم ی هدا الد ور ی اید ی جیاصسه 
" المروه الوئتی "و " المتار ” فى البدابه ثم اتيح ليعضهم ان يلتقوا پرواد هذه 
ألحرکه حیث زاروا مصر وقابلوا رواد هذه الحرکه وخاصه الشیح محمد عبده تلیننذه 
السيد رشبد رضا ۰ 


اذا کان دخول الاتجاه السلغی الی اند ونیسیا و الد ور الاول ثم علسی 
ابد ى الحجا ج الثلائه الذین عادوا من مثه المترمه » وانهم قد تاثروا بالد عسوه 
الوهاییه » واد ى ذلك الى تکوین " جماعه باد ری» الذین بشروا بپذا الاتجسساه 
بین السلمین خاصه فى سومطره الغربيه ونشروا الوعى الديتى وروح التجد يد 


والاصلاح فى صف ور معظم السلمين نی تلث الولایه ‏ ونى اند وئيسيا عامسه ۰ 


فأها الدور التاسی : من‌د خول هذا الاتجاه السلفی فقسسد 





تم على أيد ى اقباع اصحاب الاتجاهات السلفي: المعاسرة كامثال جمال الدیسسسن 


الافغانی والشيخ محمد عبده والسيد رشبد رضا ۰ 


لد د خلت هده اد تجاهات الی اندونیسیا بصوره موحد و ۰ ثم انتشسرت 
بين السلمين ألا ند ونيسيين واعتمروها اتجاها .ملفيا وا حد ا ۰ دون الا هتمام بالفسرق 


وسہما يکن فان اتجاه الشیخ محمد عدمالسلنی قد تهبا له الانتد ر 


فی اند ونیسبا » واصبح اکثر روا جا بین المسلمین هناك ه ويحظى د ون غيره بتاييد معظم 





بيعو هع بده 


phe‏ دود و و 
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المجد دين السسلمين الى الیرم وخصوصا ز. مجال الاسلاح وتجدید الفکر الاسلامسی 
ومن ثم فان الباحثين يعتيرون السلفيه فى انفونيسيا قد أصطبغت يصبغه سلفبه الشيخ 
محمد عبده ٠‏ قبدت الدعوه السلفیه بتویپا التربری ودطتپا الحکیمه و امسستذلال 
التیبه والتملیم » واجپزه الاعلام لاعد اد انشمب لبتتبل ماد ثها وانکارها ز هرادم 
ولسين وحسب ٠‏ ۱ 


ومن المعلوم ان النهضه الدينيه ر المالم الاسلامی قد ظهرت نی اوال 
القرن العشرین » وکان ظهور جریده " العروه الوئقی " فی با ریس‌عام 5 تشم 
مجله " المنار " نی انقاهره عام ۸۸۸6 وانتشارها ز. مختلف الاقطار مقدعه لهسنه 
النهضه وبد ايه للحركه التحرريه التى اشتعلت نیرانیا ق کل مان من‌بلاد المسسسلمین 


ونى وقت تأخر وصلت أثار هذه ادنهضه وتلك الحر كه الى اندوئيسيا ۰ 


وى اى حال فقد د خلت تمالیم السبد جمال الدین الافنانی والامسام 
محمد عبده والسيد رشید رضا الی اندونیسیا عن طریق مینا* توبان یجاوه ال رت م(1) 
ثم وصلت الى ايد ى المجد دين ۰ واخذت تنتشر تلت التمالیم ی اندونیسبا یسسسیین 
الطلائع منالعلماء الذين قد شقوا ذلث الطريق الجديد ٠‏ وقد اكد السبد رشيد رضأ 


وجود الدعوه الاصلاحيه السلفيه فى اند ونيسيا » وكان يصفها يقوله : 


" ویبدو ان الد عوه الاصلاحبه التی قاد ها الا ستاد الامام قد يلغت جمسزر 


الهند الشرقیه "اندونیسیا * بقضل انتشار مجله المنا 0) 


مجله المنار وی شپر ربیح الاخر سنه ۱ / ۸۱۱۲۱ ارسل الشيخ باسوی عسمران 





Dr. Deliar Noer : Gerakan ™Hoderen Islam di Indonesia, _ 4 
hal. 39 


د * دیلیار نور ‏ : الد عوه الاسلامیه الحد بثه با ند ونیسیا » ص ۳۹ 
کے د ۰ عثمان امسن : رائد الفکر الصری» الامام محمد عیده » ص ۰۲۲۷ 
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السد ور الئاسسی 3 





فى هذا الدور ظهر تاثیر الحرکه السلفبةً فى محمر ی الاتجاه السلفی 
باندونیسیا ء واذا كان دخول الاتجاء السلفى الى اند ونيسيا قد تم فى الد ور الاول 
على يد الحجاج الثلائه السابتن » فانه قد تم بى هذا الدور على ايدى جساعه 
:نالا ند ونیسیے ن استطاعوا ان يطلعوا على اراء الحركه السلغبه فی صر من خلال 
" العروه الوئتی َو " المتار 5 فى البدابه ثم اتيح لبعضهم ان يلتقوا برواد هذه 
الحرکه حیث زا روا مصر وقابلوا رواد هذه الحركه وخاصه الشيخ محمد عبد ه وتلميسدذهم 
السید رشید رضا ۰ 


اذا کان دخول الاتجاه السلفى الى اند وتيسيا فى الد ور الاول ثم علسسى 
الوهابیه » وادى ذلك الى تكوين " جماعه بادرى» الذيئ بشروا بهذا الاتجاءم 
بین المسلمین خاصه نی سومطره الغربیه ونشروا الوعی الد ينی وروح التجد يد 


فأها الدور الثانسى : من دخول هذا الاتجاه السلفى د 





تم على ايد ى اقباع أصحاب الاتجاهات السلفية المعاصرة كامثان جمال الدي سن 


الافغانی والشيخ محمد عبده والسيد رشيد رضا ٠‏ 


لند دخلت هذه اذ تجاهات الى اندونیسیا بصوره موحده ۰ ثم | نتشسرت 
بين المسلمس الا ند وليسبيمن واعتعروها اتجاها .ملفيا واحدا 0 دون الاهتمام بالفسرق 


التفصیلی یمن هده الاتجاهات الثلاته رغم وحود خصا ص وممیزات لکل منهما 2« 


وسهما بكن فان اتجاه الشيخ محمد عبد هالسلفى قد تهيا له الا تتش 7 


فى اند وئيسيا » واصبح اکثر روا جا بسن السلمسن هنات ه وبحظى دون غبره يتأييد معظم 





۲:۲ ( 


لاخسره » حرب‌وجهاد ضد ممارشیها من‌ابنا* چنسیم وضد المستممرین 
الذين يساند ون موعلا ء المعارضین خوفا من اتتشا ر تعالم الدبن الاسسلای 
الصحبحه وقيا م د وله اسلاميه سلغيه تنحول دون استغلال الشمب من > جميع التواحى » 


وقد تحملوا كثيرا من اعياء الجهاد والحرب مع خصومهم يصير وثيات 5 


وكان من صيرهم فى جهاد هم » ايمانهم بان جهاد هم فى مرضاه الله 
۲ ۳ 1 ۱ ۳ 
فان قتلوا فهم شهد ۱" وان انتصروا عاشوا كرماء ( ولدلك کان استبسالہم یسوەری 


الپولند ین وبوهتر تأثبرا سب نی مالبه د ولتی وقوتهم الحسکریه ۰ 


وطی ای حال فانتا بعد ان اوشحنا منهج اصحاب حرکه باد ری لا نلون 
مبالغين اذا ظلنا ان اثر الاتجاه السلفى لدى محمد ين عبد الوهاب او الحرک سر 
الوهابيه ظاهرا كل الظهور نى هذه الحرثه لان كلا الفريقين اتخذ الجهاد اساسا 
لدعوته الاصلاحيه السلفيه 9) فضلا عن تنقيه التوحيد الصحبح منشوائب الشرك 
والبدع » 


واذا قارنا بمن آلوهاییه وین جماعه باد ری نی اسباب حرکشهم ود عوتهسم 
لحمل الاسلحه وجد نا تشابها كبيرا بين الحالين ٠‏ فكما قام الاظا, محيد ين عبد 
الوها ب‌بقطم الشجره التى كان سكان الجزيره العربيه يقد سونها ويتبركون بها 
احتجاجا على شركهم ‏ كذ لك قام الحاج سکین بحرق البنا* الذ ی کان یستعمل 
لمصارعه الد بوك واعمال الفجسور احتجاجا على ششركهم وخلاخهم » وكلا الحاد ثمن اد ى 


الى حمل السلاح د فاعا عن الدعوه 9 





۰. ۳۵۲ - ۳۵۱ س محصد رچسب » الصدر السایق ص‎ (١ 
۳۲ ۳۲۳٩ الم حافظ وهینه ۰ جزیره المرب ی القرن العشرین ص‎ 
محمد احمد حسونه : محاضرات عن اصل الوهابیه وشاه الد وله‎ E, 


العریه السمود یسه » ص ۷ ۰ 
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وسا لا جدال فيه ان جماعه باد رى تمتبر کل عمل من المباد ات لیر 
الله شركا » ولذ لك كان اعضاو*ها يفتدحون د عوتهم بتعلين النا سالتوحيد يمفهوم 
سلیم فمن تبح هد یپم سلم 6 ومن خالف‌آو عاند فقد حل دمه وماله ٠‏ وطمى هذا 
الاسا ساوجبوا على انفسهم الجهاد لتحقيق التوحيد * فاذا وثقوا بان الجسهور 
قد اخلس العبادات لله شرعيا يعلموني القراعتر الدينيه ء 


وکل بلد بد خلونه عنوه فهو حلال لهم» فاذا امکنهم البقا* به الحقوه 
باملاكهم ه وان لم يمكنهم الا ستقرار فيه اكتفوا بما يمل الى ايد يهم منالغئيسسه 
وهنا يتجلى الخلا فبينهم وبين معارضيهم الذ ين بقولون ان من قال لا اله الا الله 
محمد رسول الله وهو لا يزال يعمل المتكرات والاعمال التى أو“ددى الى الا شسراك 
فهو كافسر مشسرك خلال الدم والمال!1) 


وكانوا يشد د ون النسكير على من يمتنع عن اتامه الصلاه بصفه مستد يمه 
ويحكمون عليه بالقتل مستندين بى ذ لك الى ما روى عن ابن عباس رفى الله عه 
قال حماد بن‌زید ولا اعلمه الا قد ر نعمه الى النبى صلسى الله عليه وسلم قال : 

" عرى الاسلام وقواعد الد ين ثلاثه عليهن اسس الاسلام * ومن تسرك 
واحده منین فپو کافر جلال الد ٠‏ شهادء الا اله الا الله والصلاه الكو 
وصوم رمضان " ٠‏ 

رواه یعلی باسناد حسن ورزاه سمید بن زید اخو حماد بن زید عن عمرو 
أبن ملك النكرى عن أبى الجوزاء عن ابن عبا سرمرفوعا وقال فيه » من ترك منهن واحده 


فهو بالله كامر ولا يقبل منه صرف ولا عدل وقد حل دمه ریال(1) 


ومن هنا بتضح لا أن تاريخ حركه باد رىكان حربا وجهادا مزاولسسه 





5 س3 الامام حافظ زكى الدين : الترغيب والتر حيبمن الحد يث الشيسسف 
> هر TAY‏ ۰ 
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ولا مبالغه فيسا ذكره الدكور جيب * لودج .1.4.6" فى كتايه 
الاسلا 00١‏ من أن الحركه الوهاييه هى منيع الالهام الذى باهم كل الحركات 
الدينيه الاصلاحيه فى سومطره والتى تستهد ف الرجوع الى علماء السذف يكل 
تشسطط وحماسته 5 


اليسط بين التوحيد والجياد : 
و وس سس 


كان منهج حرکه باد ری الربط بین التوحبد والجهاد ی دعوتی سا 
الاصلاحيه * ووجه السلفيون نى حركه باد رى هد فهم ونشاطهم الى تنقيه التوحيد 
من‌الشرث والبدع والخرافات والعا دات المنحرفه عن الاسلام » فضلا عن ضسروره 
تطیبق الشریعه الا سلامبه يبن الاين حى بكرا E‏ ی 
احسنن وجه ۰ 


ولا ریب ان اشتفال بحض‌رجال الدبن بالتصوف‌قد زاد فی انتشار 
الشرت والخر افات وایعاد الناس‌عن ممرفه د ینیم عی الوجه الصحیح ٩(‏ اذ ان 
کثیر من‌الطرق الصوفیه التی سلکوها تواد ی الی انحرا فتفکیر الناس‌والابتسسسد اع 


فى عباد اتهم ومن م یست‌حلون الحرام ویحرمون الحادل لمصلحتهم الخاصه ۰ 


ولم یکن انحر اق‌بعض‌الطرق السوفیه نی اند ونیسیا نتبجه تأثیر الهشود 
ماشره - لان الاسلام نی اندونیسیا جا* من الپند کما یفال - وانما هذا التأثیر 
من‌الد ول المرییه جاشره والدثیل غلی ذلت وجود الملاقه الوئبقه بین اند ونیسسیا 
والد ول المرببه کمرکز للثقانه الاسلامبه ۰ ومع ذلث لا یمکن ان تنکر آن السنادات 
القد يمه والتقاليد اليوذيه والپند وکبه التی مارسپا الا ند ونیسیون لم تختف‌یصسوره 
نهائیه بمد اسلامیم» فضلا عن تسا بچشر,السوفیه الا ندونیسین بالسبه لپذه 


الصادات ه ولذا ظهرت البدع والخرافات بینهسم ۰ 





3 كت ۰ ,191210 : 110۸۰15۰01۲1 
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حركه باد ری والاتجساه السلفی 2 
تسس سیب 


كان اهد اف هذه الحركه احلال المذهب السلفى محل ما كان شائما 
م نالعا دات والتقاليد بين جمپور السلمین اقندا* منهم بمحمد بن عيد الهاي 
بحيث تختفى كل الخرافات والمنكرات التى كان بتعلق بها كثبر من النا !0 . 
فاذا تم لهم ذلك عمد وا الى تحقيق هد فهم الاسلی وهو انشا* دوله اسلامیه سلنی(؟) 


وتبلورت تلك الاهد | ف والافكار التى حاولو ان يفرضوها عی النامی‌نی 
الولا بات التابعه مهم » فالزموا الناساقامه السلاه نی اوقاتبا نی جماع(۳) وارسال 
اللحیه » وقر الا ظافر » واحتجاب النسا؛ » وترث الربا ومنع شرب الد خان والحشسيش 
والخمر ولعب الميسر وبقيه المحرمات89), 


م حد د وا عقوبات لکل من خالف هذه الا حكام » وس تم فان من تورك 
الصلاه مره وجبعليه ان يد فح غرامه قد رها روببه وا حدم( ۰ ومن ترکہا نہائیا حکم 
علب بالق © 


ولما اطمآنوا الى استتاب سلطتہم عبنوا كما قدنا نی کل قریه رئیسسیه 
لقبوا احد هما " توانکو قاضى " ووظیفته الاشراف‌عی شئون العبادات وتشسسر 
الدعوه » ولقبوا الاخر * توانکو امام " ووظيفته الا شراف‌لی تنفیذ الاحكام فيما يتصل 
پسپاسسه الد لته ۰ 


سس سس 

۸ ۱1 ب محسد رجيب : المصدرالسايق ص‎ ١ 
۰ ۸۲ ساتوسى ياتى : المصدرالسايق ج ۲ ص‎ ۲ 
محمستد رجپ : المصدرالس ايق ص ۲ ه‎ 0-3 ۳ 
۰ *؟ س ساتوسی یاصی : الصدرالسایق ج ۲ ص هه‎ 
۰ سا رویه واحده تصادل حینذات دولار امریکسی‎ ٩ 
احج ری .خت رچ بش اد ری مه و‎ 





)۲۱۳ ( 


لاداء فريضه الحج ء وما من شك فى انه قد شاهد حرکه تجد بدیه فى تلك البسسلاد 

ترمی الى اصلاح الام الامه من جميع نواحيها * ولكن ليس لدينا بيان شاف عن 
مده مكثه فى مكه ولا عن تاريح عودته الى بلاده * الا اننا نوی‌انه عاد الى بلاده 
بعد الحجاج الثلاته الذ بن سبق الحديثعنهمء بد ليل انه لو جاء قبيل عسوده 
اولك الحجاج آو مصهم لکانت حرکه الاصلاح اوسع بكثير سا تهیاً لبا (1) 


وی ای حال فقد بداً نشاطه يظهر عندما اتببع نطاق الاستعسسار 
الپولند ی وانتد الی تابانولی » ذلك انه قاد حركه الكفاح واخذ يدعو اهلها السسی 
محارته ۰ فهم الهولند يمن بالقبضرعليه ولكنهم عد لوا عن نيتهم هذه وطلبوا اليه 
ان يغاوضهم * فکان رده علییم آن من الاولی لیم ان یترکزا البلاد لاهلها » وکان 
ناشين ان يرفص ایر و ذلك الطلب» فحاربهم حتىاجلاهم عن ذلك 
الاقليم الا انهم ما لبثوا ان عادوا فقاتلور(؟) 


هذا عن نشاطه السباسى ٠‏ اما عن نشاطه الدينى فاه لا يختلف فى 
د عوته ألد بنيه عن توا نكو امام بونجول منحيث انه كان يناشد الجصهور ادا" الواجيات 
الد ينبه التى امر بها الله تعالى ورسوله » وترت انتقالید والعادات التى تود ى الى 
الشرك ‏ مستندا نی ذلك الی مذ هپ السلف‌کما فسره محمد بن عبد الوهاب وتشيا 
مع حركه باد رى ولذا تعتير د عوته متممه لتلك الحركه الى حد انها يمان ان دنه رج 


دحت هذا الاسم ۰ 


وبمد سقوط مدینه بونجول وتابا نولی نی اید ی المپژلند بین ووفاه توا و 





امام يونجول وتوا نكو امام تا نبوسى » ثم بد لك للاستعمار الهولند ى نى اواخر 


۸ ال لحرکه الاصلاحیه السلفیه الوه ی العا شب الوهايق سواه 









ى ذلك ما دعا 810 

ار : تاريخ الحركه الدينيه فى اند ونيسيا وتأثرها بالحركه 
و العالم العربى »رساله ما جستير * کلیه دار اللوم تس جأامعه 
گره » ۵٩۱ص‏ ۱۰۵ ۰ 


اد عب د ارك بدي ع لك“ عو اين 








) ۲۱۲ ( 


ولم یجد توانکو امام بونجول ٩۱‏ ان يغارق هذه المد ينه ويلجاً الى 
الغابات فارا من وجسه الهولتد يمن الا انهم اخذوا بيحثون عنه فى کل مکان » ویعد 
محاولات کثیره استطاعوا ان بعرفوا مخبأه * فدعوه للمغاوضه يعد أن امنوه على 
نفسه وعلى اتباعه > ویعد آن تصید وا له بمطلق الحريه نی شر مذ هبة بشسسرط 
أن لا بتدخل نى السباسه فلبى هذه الدى وم (1) 00 


فلما وصل توا نکو امام بونجول الى قياده الهولند بين » لم تحس وہ ث 
مفاوضه بل قبضوا عليه. وعاطوه معامله الاسير وحد دوا اقامته نی جاکرتا ثم نرہ 
مره ثاانيه الى تشيانجور تداز موده ٠‏ احدىمدن جاه الغربيه اذ ذاك فطسن 
الهولند يون الى انه اثر اهل تلك المدينه » فنظره مرماخری الی جزیره اليب ون 
ثم الى مدينه متادره > ۵0هم 16 احد ی مدن جزیره سولاویسی الشالبے 


حیث تونی هناك سته ۱۸6۱ 


تسس سس 


لم تنطفی نار حرب‌باد ری بهد وفاه الامام بونجول » یل واصل هذا 
فى جماعه باد رى لقبب توا نكو امام تانيوس 9) وتا نیوس‌هی اسم المدينه االتى 
كانت سقط زامن ين 


اما عن ثتانته فانه تلقى علوم الدين الاسلامى کباقی اهل بلاده حسستى 
أصبح عالما ثم عقد حلقه د راسیه دینیه دحت رعایته © وبعد ذلك سافر الى مكمه 


سس سس تس سرت 
1 مس محسد رح جبء المد ر السابق ص TT‏ ° 


۰. ۱۰ سب حاسكا : والدى ص‎ 1١ 
۰ ۱۰۵ سأانوسى باتى : تاريخ اند ونيسيا ج ۴۳ ص‎ ۳ 
۰ ٩٩ تف سالسس در ص‎ = 1 


) ۱ ( 


استغرقت حرب باد ری حوالی سته عشر عاما ( ۱۸۲۱ — ۸۳۷ ) 


والوطسن . 


e 





وم ابرز العلماء المجا هد ین الذین صمد وا امام الاستعمار الپولضد ی 
توا نکو امام يونجول * الذ ی اتخذ مدینه بونجول مقرا له » والثانی *توانکو امسام 


وقد وضع الامام بونجول لهذه المدينه قا نونا خاصا للمواطين طبقا 
للشريعه الاسلاميه © ومن هنا اشتهرت مد بنه بونجول فى تاريح اند ونیسبا سيب 


د ورھا البطولی ئی کفا حہا ضد الاستعمار الهولند ىء وعلى رأسهتم الامام يونجسول 
والتزام سکانها بد ینیم الحنیف‌ووط نیم الحییپ ۰ 


وی الرغم من خوض کثیر من ضبط الپولند ین المشپورین معا رك ضاریه 


نی منانجکا پو شد حرکه باد ری - امثال د ىكۆك 1:00 25وفان در کفالسسین 


Cochuis & Mich1ie1s جح حتى كوتشيوميسى ومتشكليس‎ Der Capa اen‎ 


وهوءلا* هم قواد سبق لهم ان حاريوا تايليون» فانهم لم يتمكنوا من الاسيلاء علبها 0) 


وظلت المعركه بين الغريقين مده كبيره الى ان لجح الهولتد يون فى 


الاستبلا* على يونجول بعد ان امتدت المعركه الكبيره بضعه شهورء سقط فيها كتسيير 
من الضحايا من الب نبين 








)3( حامکا والد ی‌ص ۱٩‏ * ومححد رجب» السد ر السایق‌ص ۲ ۳۵ ۰ 


او ب اوھ ر کو 





(1۰ ( 


وکان من التابیمی آن بحد ث بعد دلك خلا ف وا نقسام بیین السسلمین 
فانضم البعض‌الی تواتکو نان رینجیه » وانشم البعض الاخر الى ” تواتكونان تو (0) 
ویفسر المو*رخون الا ندونیسیون هذ! الخلاف‌با نه حلافبین مذ هب اهل الس نم 


والجمته وبیین مذ هب الوشابیه ۰ 


ولكن الحو ان الدعوه الوهابيه ليست مذ هبا جديدا فى الالام 
وما كان محمد ابن عبد الوهاب موسا لمذ هب جد ید ی الاسلام وانما کان سلحا 
ومجد دا ۰ وکل ما طيقه فى نجد من الفروع يوافق مذ هب الامام احمد بن حل 9) 
ومن المسلم به ان الامام احمد منائنه السلواضل السنه والجباعه البارز يس ن» 
ومن هنا فا ننا لا نجد خلافا بين الغريقين فى المبادى؟ والاصول » ويبد و ان الخلاف 
فى الواقع لیسالا خلافا بمن العلما* السلفیین للمسلحین وبین الملما* اللید يسين 
فى وسيله نشر الد عره الا سلاميه وسنهجها بين الشعب ٠‏ 


وصهما يكن من امر » فان الدعره الاصلاحيه السلفيه انتشرت بصوره طحرظه فى 
سومطره الغرییه حتی شمرت اسره مطکه با جا رویونج بخطر اتسام نفوذ هذه الدعسوه 
فلجات اخيرا الى معارضتها وتأيبد. الملماء انتظبد بین » وقد دفم ذلك الصلحون 
الى التصد ی لپذه الاسره وسحارتها حتی قتل کثیر مشیم » فما كان من الملك عالسم 
سونینج شاه الا آن استمان بالاستعمار الپولند ی لحمایته هو واتباعه من نفسوذ 
الصلحین وخطرهم » فاستجا ب الاستعمار الهولندى لهذا الطلب يشرط أن يستوللى 
الهولند بين على منانجكابهاو ٠‏ ومن هذا اصبحت الحرب‌بین الصلحین والاستعمار ‏ 


الہولند یء ثم سمیت بعد ذلك بحرب‌باد ر00 8) 


س ل س 
۱ ‌ حامكا : والدى ص ¥ ۰ 


۲ حسمن بن غنام : روضه الافکار والاتپام » ص AA‏ ° 
(e)‏ وکلمه با د ری لها معانی کثیره » الاول من کلمه بد اری وهی فثه مر.الملماه 1 
الدین درسوا العلومالا سلاميه فى نيديو * اتشيه ه٠‏ والثاتی مزکلمه 
باد ری مشتقه من کله Father‏ أو الاابوهو اللقب الذى يستعمل لوصف علما * 


5-5 ا 








) ۲۵۹ ( 


۴ ادع الى سبیل ربك بالحکمه والموعظم الحسنه وجاد لهم بالستى 
ھی احس س 0 


وقوله تعالسسى : 


" لا اکراه فى الدين قد تبين الرشد من الفى *7) 


فعفهوم الا پتین ان الدعومالی الاسلام ينبغى ان تكون باسلوب الرفق 
واللین والموعظه الحسته » لا باکراه » ولا بالشدء التى رسسموها ٠‏ لان تلك الطرق 
لم يأمربها الله » لما توعد ی الیه من‌اشاعه المنف‌والفساد بین الناس‌یدلا من‌ان تکون 
سبيا لاصلاح امورص » والرسول صلى الله عليه وسلم لم بستعمل السلاح نی وعودسسه 
الا للدفاع عن حمايه المسلس. 9) 


ولكن توا نكو رينجيه وزملاءه لم يقدنموا بهذا الرد وقالوا : أن الرسسول 
امرنا ان نغير المنكرات بايد ينا فاذ! لم نستطع فيا لسنتنا فان لم نستطع نبلم نا 


كل هذا لم يفدنا شيئا * وفی امکانتا ان تغير تلك المنكرات بابد ينا 9) 


وطی الرغم من هذا الايضاح فان "توانکو نان‌توا " اصرعلی رایسه 
ورفضر الموافقه علی فکره " توانکو نان رینجبه * وزملا ئه » فخاب رجاو*هم فیه فرضوا 
الفکره عی توا نکو ماسیان نجان * عفمدفذه: ۲۵ » اکیر تلامیذ توا نکونان توا 
وكان ابوه لكبر العلماء واعظمهم فى ولايه منانجکابو " واستاف * توانکو نان تسوء * 
فرحب بها وبابع على تنفبذ ها وعند ثف اختاروه رئيسا ل (۵) 


. (58 : سرن النحل‎ ١ 
س سوه البقسره : ۲۵ م‎ ۲ 
. ۱۲ س محمد رجب‌الصدرالسایق ص ۱۲ ے‎ ۴ 
۶ أن .ت تفسالص در‎ 


= سلوى باتسى : تاريخ اندونيسا ‏ بم ر براه 


۵. ۱۰ (( 


فانضم البعضالى توانكو نان رينجيه » وانشم البعض الاخر الى 7 توانکونان توا (۱) 
ویفسر المو*رخون الا ندونیسیون هذ | الخلاف‌بانه لا فیین مذ هب اهل الس تم 


والجمعه وبین مذ هب‌الوهابیه » 


ولکن الحو ان الد عوه الوهابیه لیست مذ هبا جدیدا نی الالام 
وما كان محمد ابن عبد الوهاب موءسسا لمذ هب جد يد بى الاسلام وائما كان مصلحا 
وسجد د! * وكل ما طبه نى نجد من الفروع يوافق مذ هب الامام احمد بن حل 9) 
ومن المسلم به ان الامام احمد منائمه السلف واهل السته والجماعه البارز سن » 
ومن هنا فانتا لا نجد خلافا بین الفریقین نی الباد ی* والاصول » ويبد و ان الخلاف 
فى الواقع لیس‌الا خلافا بین العلما* السلفیین للمصلحین وین العلما* التتلبد یسین 
نی وسیله نشر الد عوه الاسلامیه ونیجها بین الشعب ۰ 


ومیما ین من امر » فان الدعوه الاصلاحیه السلفیه انتشرت بصوره ملحرظه فى 
سومطره الغربيه حتى شعرت اسره مملكه باجا رويونج بخطر اتساع نفوذ هذه الدعسوه 
فلجأت اخيرا الى معارضتها وتأيبد.العلماء التقليد بين ه وقد دفع ذلك المصلحون 
الى التصد ى لهذه الاسره ومحاربتها حتى قنل كثير منهم»* فسا كان من العلك عالسم 
سونینج شساه الا ان استمان بالاستعمار الپولند ی لحمایته هو واتباع من نف وذ 
الصلحین وخطرهم » فاستجا ب الاستعمار الپولند ی لپذا الحالب‌بشرط ان یستولی 
الپولند یمن عی منانجکابیاو ۰ ومن هذا اصبحت الحرب‌بین الصلحین والاستعمار 


الپولند ی» ثم سميت يعد ذلك يحرب باد رئا»ا 8 





اس حامكا : والسدى ص ۷( .۰ 
۲ حسین ین غنام : روضه الافکار والاتپام» صس ۲۱۸ ۰ 
۰( وکلمه باد ری لها ممانی کتبره۰ الاول من کلمه یداری وهی فثه مرالعلماه .. 
١‏ الذين د رسوا العلومالا سلاميه فى نيد بو * هه والثا نی من‌کلصته 
باد ری مشتقه من کلمه Father‏ او الا ب‌وهو اللقب الذ ی یستعمل لوصف علماء 
الدین ( حامکا : والسد ی ص ۱۷ ) ۰ 


بن ا ا 








( 11) 


استغرقت حرب باد رى حوالى سته عشر عاما ( ۱۸۲۱ — ۸۳۷ ) 
وقد قاى العلماء السلغيون جميع المعارك ولذ! استشهد كثير منهم فى سبيل الاسلام 


والوطن ء 


مه توا سو اسام ب وتوسيل : 








ومن أبرز العلماء المجا هد ین الذین صمد وا امام الاستعمار الپولند ی 
" توا نکو امام یونجول " الذ ی اتخذ مدینه بونجول مقرا له » والثانی * توانکو اصسام 


تانبوسی " الذ ی‌کان یتود المصرکه نی ولایه تابا نوی ۰ 


وقد وضع الاما م بونجول لمپذه المدیته قانونا خاصا للمواطنین طبقا 
للشريعه الاسلاميه * ومن هنا اشتهرت مد ينه بونجول نی تاریج اند ونیسیا بسسیپ 
دورها البطولی ی کفاحیا ضد الا ستعمار الپولند ی» وطی رسپ الامام بونجسول 
والتزام سکانها بد ینهم الحنیف‌ووطنهم الحییپ ‏ ۰ 


وعلى الرغم من خوض كثير من ضبط الهولند بين المشهورين معارك ضاريه 
فى منانجکا یو مد حرکه باد ری امثال د ى كوك عاء10 26 وفان در كنالسين 
1و0 «عظ Van‏ حى کوتشیومیسی ومشکلیس 1621618 عه Cochuis‏ 


وهول* هم قواد. سبق لهم ان حاريوا تايليون» فانهم لم يتمكنوا من الاسكيلاء عليها )٩(‏ 


وظلت المعركه بين الغريقمن مده كبيره الى ان تجح الهولتد يون فسن 
من الضحایا من الب نبين 





)۱ حامكا : والد ىدص ۱٩‏ * ومحند. رجبه الصد ر السایق‌ص ۲ 0 ° 


E 











) ۲۱۲ ( 


ولم يجد توانكو امام يونجول الا ان يفارق هذه المديته ویلجاً السسی 
الغابات فارا من وجسه الهولند بين الا انهم اخذوا ییحتون عنه نی کل مکان » ویمد 
محاولات كثيره استطاعوا ان بعرفوا مخباًه * قدعوه للمفاوضه بعد ان اموه عى 
نفمه وطی اتباعه ۰ وبعد آن تعهد وا له بعطلق الحریه فى نشر مذ هبط بغ سسسرط 
ان لا بتدخل فی السیاسه فلبی هذه الدع رر() 5 

فلما وصل توا نکو امام يونجول الى قیا دہ الہولند یمن ٭ لم تح فاك 
مفاوضه بل قبضوا علبه, وعاطلوه محاطه الاسیر وحد دوا اقامته نی جاکرا ثم تتقسسوم 
تان الى ا E‏ » احد ی مد ن جاه الغربيه ۵ذ ذاك فطن 


الهولند يون الى انه اثر اهل تلك المد ينه ء فنقره مرماخرى الى جزبره اون 


م‌ الى مد ينه مناد ره "Menado‏ |>د ی مد ن جزیره سولا ویسی الشمالیسسه 


حیث توفی مناك سنه ۱( 


۳ س امام تاابوسسی | 





لم دنطفی نار حرب‌باد ری بعد وفاه الامام بونجول » پل واصل هذا 
الكفاح المقد سالامام تانيوس* واسمه الاصلى محند صالح + وبعد ان اصبح زعيسا 


فى جماعه باد رى لقبب “ تواتكو امام تانیوس ۲۹ وتانيوسهى اسم المدينه السسستی 


كانت سقط زاس ¥ 


أما عن ثقانته فانه تلقى علوم الدين الاسلامی کباقی اهل بلاده حسستی 





ت امحسد رج الت التاق كن ع 2 
1١‏ نس احاسكا : والدى ص ۱۰ ۰ 

۱ سانوسی باتی : تاريح اندونيسيا ج ۲ ص ۱۰۵ ۰ 
5 سا تفس‌الصسسدر ص ٩٩‏ ۰ 





(TTY ) 


لاداء فریضه الحج » وما من شك فى انه قد شاد حرکه تجد بد یه نى تلت البلا 
تي الی اصلاج الامه الامه من جمی تواحیبا ۰ ولكن لیلد ینا بیان شاف من 
مده مكثه فى مكه ولا عن تاریج عودته الی بلاده ۰ الا اننا تزى انه عاد الى لار 
بعد الحجاج الثلاثه الذين سبقالحد بت عنهم » بدلیل انه لو جا* یل عسسوده 
اولئك الحجاج أو معهم لكانت حركه الاصلاح اوسم بکتیر سا تهیاً رې () 


وی ای حال فقد بدا شاطه يظهر عند ما اتبمع نطاق الاستمس سار 
الهولندى واد الى تايا تولى » ذلك انه قاد حرکه الكفاح واخذ يدعو اهلها السى 
محاريته ٠‏ فهم الهولند يمن بالقينرعليه ولكنهم عد لوا عن نيتهم هذه وطليوا اليه 
ان يفاوضهم * فكان رده عليهم أن من الاولى لهم ان بتركؤا البلاد لاهلها » ركان 
منالطذيبعى ان برفض الهولند يون ذلك الطلبء فحاربهم حتىاجلاه عن ذلك 
الاقليم الا انهم ما لبثوا ان عادوا فقاتلور!؟) 


هذا عن نشاطه السياسى ء اما عن نشاطه الدينى انه لا يختلف فى 
دعوته الد بنیه عن توا نکو امام بونجول من حيث انه كان يناشد الجسهور ادا* الواجيات 
الدينيه التى امر بها الله تمالی ورسوله » وترث انتقالید والعادات التی تواد ی السی 
الشرك » مستند | فى ذلك الى مذهب السلفكما فسره محمد بن عبد الوهاب وتشيا 
مع حركه باد ری ولذ| تمتیر د عوته تممه لتلث ال حرکه الى حد انها يمكن ان تند رج 


دحت هذا الاسم ‌ 


وبعد سقوط مد ينه يوتجول وتابا نولى فى ايد ى الهولند بين ووفا» توا تكو 
امام بونجول وتوا نكؤ امام تا نہوسی ٭ ثم بذ لك للاستعمار الهولندى فى اواخر نم 
1474م القضاء على الحركه الاصلاحيه السلفيه المو“سسه على المذ هب الوهابی سواه 
فى ذلك ما دعا اليه الحجاج الثلائه وما دعا اليه مزيمد هم امام بونجول وامام تانیوسی 


١‏ 0 عبد الكريم حليم : تاريخ الحركه الدينيه فى اند ونيسيا وتأثرها بالحركه 
الد ينيه ني العالم العربى «رساله ما جستير » کله دار العلوم ‏ جامسه 
الا هره » ۵۶۵ص ۱۰۵ .۰ 

دس مجمند زج مه با ۱ 


(۳ 





) ۲ ۱( 


حركه باد ری والاتجاه السلنى 2 
تسس سس سیب 


كان اهد اف هذه الحرکه احلال المذ هب السلفی محل ما كان شائنا 
من‌الما دات والتقالید ف تیور کی ]ری ین يواعد الومتنات 
بحیث تختفی کل الخرافات والمتگرات القی کان بتملق بها کثیر من ال ر(۱) . 
فاذا تم لیم ذلك عد وا الی تحقیق هد فهم ال سلی وهو انشا» دوله اسلامبه سلنی(؟) 


وتبلورت تلث الا هد اف‌والافکار التی حاولو ان بفرضوها ی الناس‌فسی 
الولابات التابعه لہم ٭ فالزموا الناساقامه الصلاه نی اوقاتها نی جماعع(") وا رسال 
اللحيه» رقص الا طافر» واحتجاب النسا* » وترث الربا ومنع شرب الد خان والحشسيش 
والخمر ولعب الميسر ويقيه المحرمات9), 


ثم حد د وا عقوبات لكل من خالف هذه الا حکام » وس تم فان من تورك 
الصلاه مره وجب عليه ان يد فع غرامه قد رها روبيه واجد 2( وسن ترکہا نہائیا حکم 
لب بالق 


ولما اطمأنوا الى استتاب سلطتهم عينوا كما قلنا نی کل قریه رئیسسبه 
لقبوا احد هما ” توانكو قاضى ” ووظيفته الاشرا فعلى شدئون العبادات ونش سر 
الدعوه » ولقبوا الاخر " توانکو امام * ووظيفته الاشرا فعلى تنفيذ: الا حكام فيما بتصل 
بسیاسے الدولے ۰ء 


ا کے کے رد 
3 ا محصد رچب : المصدرالسایق ص ۱1۱ - ۱۸ ۰ 
5 بت ساتوشی‌باتسی : النضههرالسايق ع ۲ ص ۸۲ ۰ 
ت محسسك رجب : الصدرالسسابق ص ۲ © 
ساتوسی پاسی : المصدر السایق ج ۲۳ ص ۸۵ ۰ 
4 س :> روبيه واحدهتمادل حینذات دولار امریکسسی ۰ 
1 > مسد رجب : حرببادری ص ¶ ۰ 





) ۲8۱۱ 


وسا لا جد ال فيه أن جماعه باد رى تعتير كل عمل من العيادات لغير 
الله شرکا » ولذلك کان اعضاوه‌ها يفتدحون د عوتهم بتملیین الناس‌التوحید يمفهوم 
سلیم فمن تبع هد یم سلم 4 ومن خالف آو عاند فقد حل دمه ومائه ۰ وى هذا 
الاسا ساوجبوا على انفسهم الجهاد لتحقیق التوحید ۰ فاذا وثقوا بان الجسبور 
قد اخلس العبادات لله شرعيا يعلموني القرائفرالدينيه ٠‏ 


وكل بلد يد خلونه عنوه فهو حلال لهم » فاذا امنكنهم البقاء په الحقوه 
باملاکهم» وان لم بکنیم الا ستقرار فیه اکتنوا بط يعمل الى ايد يهم منالفئيسه 
وهنا يتجلى الخلا فبينهم وبين معارضيهم الذ ين يقولون ان من قال لا السه الا الله 
محمد رسول الله وهو لا يزال يعمل المتکرات والاعال التی اواد ی الی الامسرات 
فهو كافر مشسرك حلال الدم والسال (ا) 


وکا نوا یشد دون النسکیر على من ينع عن اتامه الصلاه بصفه مستد پمه 
ویحکمون طیه بالقل مستندین ی ذلث الی ۲ روى عن ابن عباس رفى الله شه 
قال حماد ينزيد ولا اععه الا قدر نمعه الی النبی صلسی الله علیه وسلم قال ‏ : 

" عری الاسلام وقواعد الدیین ثلائه طیین اسس‌الاسلام *_ومن تسسرك 
واحده مهن فپو کافر حلال الدم ۰ شپاده الا اله الا الله والصلاه الیکتوینسه 
وصوم رمضان * ۰ 

رواه یعلی باسناد حسن ورراه سعید بن زید اخو حماد بن زید عن عمرو 
ابن ملك النكرى عن ابی الجوزاء عن ابن عباس‌مرنوعا وقال فیه » من ترك منهن واحده 


فهو بالله کاخر ولا یقبل منه صرف‌ولا عدل وقد حل دمه رمال(؟) 


ومن هنا بتضح لا أن تاريخ حركه باد ری کان حرا وجپهادا من‌اولسسه 





° 1 ۲ تفسالمس در ص‎ - ١ 
د الامام حافظ زكى الدين : الترغيب والتر حيبمن الحديثالشيف‎ 5 
۰ ۳۸۲ چ۱ ص‎ 
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لاخسره » حرب وجهاد غمد معارضيها منابناء جنسهم وضد الست‌ممرین 
الذين بساندون هوعلاء المعارضین خوفا من اتتشار تمالیم الدين الاسلاس 
الصحیحه وقبام دوله اسلامیه سلفبه تحول دون استغاثل الشعب من جمیم النوا حی ۰ 


وقد تحملوا كثيرا صن أعباء الجپاد والحرب مح خصومیم بصیر وثیات ۳ 


وكان من صبرهم فى جهاد همه ايمانهم بان جهاد هم فى مرضاء الله 

: ١ ۱ اك‎ 

فان قتلوا فهم شهد ا* وان انتصروا عاشوا کرماء ( ولد لك كان استبسالهم يوءرق 
1 


الهولند يمن وبوعثر تآثبرا سي فى مالبه د ولتهم وقوتهم الحسكريه * ۱ 


وعلى اى حال فاننا بعد ان اوضحنا منهج اصحاب حركه ياد رىلا تكون 
مبالغين اذا قلنا ان اثر الاتجاه السلفى لد ى محمد بن عبد الوهاب أو الحركه 
الوهابيه ظاهرا كل الظهور نى هذه الحركه لان كلا الغريقمن اتخذ الجهاد اساسا 
لد عوته الاصلاحبه السلفیه ٩۳‏ فضلا عن تنقبه التوحيد السحیح من‌شوائب الدسسرت 
والبدع ۰ 


واذا قارنا بین الوهایبه زین جماعه باد ری نی اسباب حرکتپم ود عوتپسم 
لحمل الا سلحه وجد تا تشابها کبیرا بین الحالین ۰ فک قام الاغام محمد بن عبد 
الوهاب يقطع الشجره التى كان سكان الجزيره العربيه يقد سونها ويتبركون ببا 
احتجاجا على شركهم ‏ كذ لسك قام الحاج مسكين بحرق البناء الذى كان يستعمل 
لمصارعه الد يوك واعمال الفجسور احتجا جا على شركهم وخلاعتهم » وكلا الحاد ئین اد ی 


الى حمل السلاح دفاعا عن الدعسره ٠‏ 





1 ست محسد رجسب » المصدر السابق ص Toff _ fo)‏ ۰ 
¥ مس حافظ وهيه ۰ جزيره العربى القرن العشرين ص 554 ۳۲۲ 
۳ 2 محمد | حمد حسونه : محاغرات عن اصل انوهاییه ونشاه الد وله 


العریسه السعود یسه ه ص ۷ .۰ 


1 


| 


وا 


تم على أيداى اقباع اصحاب الاتجاهات السلفية المعاصرة كامثال جمال الد 
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السدور الث سى E‏ 
کے 


فى هذا الد ور ظهر تاثير الحركه السلغية فى مصر فى الاتجاء السلفسى 
باند ونيسيا ه واذا كان د خول الاتجاه السلفى الى اند ونيسيا قد تم فى الد ور الاول 
على يد الحجاج الثلاته السابتین » فانه قد تم بى هذا الدورطی اید ی جاعم 
دن الاند ونيسيم ن استطاعوا أن بطلموا على اراء الحرکه السلفبه فى مصر من خلال 
. " العروه الوئتی "و "المتار ”ˆ فى البد ابه ثم اتيح لبعضهم ان يلتقوا برواد هذه 
الحرکه حیث زا روا مصر وقایلوا رواد هذه الحرکه وخاصه الشیح محمد عبد ه وتلمیسده 
السید رشید رضا ۰ 


اذا كان دخول الاتجاه السلغی الی اندوتیسبا نی الد ور الاول ثم عدسی 
ايد ى الحجا ج الثلاثه الذين عادوا من مكه المكرمه ‏ وانهم قد تاثروا بائه عسوم 
الوهابیه » واد ى ذلك الى تکوین " چماعه باد ری» الذين بشروا بپذا الاتجسساه 
بین المسلمین خاصه نی سومطره الغربیه ونشروا الوی الدینی وروح التجدیسسد 


فأها الدورالثانى : مندخول هذا الاتجاه السلنى نقد 
یر ا 
تبسن 


الافغانى والشيخ محمد عبد » والسبد رشبد رضا ی 


لبد د خلت هذه ١|‏ تجاهات الى اند وئيسيا بصوره موحده * ثم التشسرت 
بين المسلمين الا ند وليسييمن واعتبمروها اتجاها سلفيا واحدا 4 دون الا هتمام بالفسرق 


التغصيلى بين هذه الاتجاهات الثلاته رغم وجود خصائص ومميزات لكل منهما + 


م يكن فان اتجاء الشيخ محمد عبد مالسلفى قد تهيا له الااتشسار 


فى أند ونيسبا » واصبح اكثر رواجا يبن المسلمين هناك ء ويحلى دون غيره بتاييد معظم 





4 ۲1۱٩ ( 


المجد دین السلمین الی الیوم وخصوصا ز مجال الاصلاح وتجدید الفکر الاسلامسی 
ومن ثم فان الباحتمن یعتبرون السلفیه ی انضونیسیا قد اصطبفت بصبفه سلذبه الشی 
محمد عبده * فبدت الد عوه السلفیه بثويسها التربوى وخطتها الحكيه نى اسستغفلال 
التربيه والتعليم » واجهزه الاعلام لاعد اد الشمب لیتقبل اد ثها وانکارها نی هواده 


ولسسین وخسیپ ۰ 


ومن المعلوم ان النهضه الدينيه ى المالم الاسلامی قد ظهرت نی اواسل 
القرن العشرین » وکان ظپور جریده " العروه الوئقی " نی باریس‌عام 1446 قم 
مجله " المنار " نی القاهره عام ۸,۴ وانتشارها نى مختلف الا قطار مقدمه لهسذه 
النهضه وبد أيه للحركه التحرريه التى اشتعلت نیرانها نی کل مان مزبلاد السسسلمین 
وفى وقت متأخر وصلت اثار هذه ادنهضه وتلك الخركه الى اند وئيسيا . 


وعلى ای حال فقد د خلت تعالیم السید جمال الدین الاففانی والامسام 
محمد جده والسید. رشید رضا الى اند ونيسيا عن طريق ميناء تويان بجاوه الشرقسء(ة) 
ثم وصلت الی اید ی المجد دین ٠‏ واخذت تنتشر تلك التعاليم فى أند وئيسيا يسسسسسين 


الطلائع من‌العلما* الذین قد شقوا ذلت الطریق الجدید ۰ وقد اکد السید رشبد رضا 


وحود الد عوه الاصلاحیه السلفیه نی اند ونیسیا ۰ وتان یصفها بخوله : 


ویبد و آن الدعوه الاصلاحبه التی قاد ها الاستاف الامام قد يلغت جسزر 


الهند الشرقیه "اندونیسیا * بفضل انتشار مجله المنا 8) 


مجله المنار ونی سپر ربیع الاخر سنه ۱ كھ / ۲۹ ارسل الشیح باسونی عسمران 
ی سیک . 


Dr. Deliar Noer : Gerakan ™Hoderen Islam di Indonesia, _ 4 
hal. 39 


د * دیلیار تور : الد عوه الاسلامیه الحد بثه با ند ونیسیا » ص ۳۹ 


۲ مب ل * عثما ن امسن : راکد الفکر العصری» الامام محمد عید ه 6 ص ۷۲ ۰ 
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من ند ونيسيا الى صاحب مجله المنار السید رشید رضا الرساله التی بتنمن فيا 


السواال " لماذا تآخر السلمون ولماذا تقد غير *(0 


وقال الدكتور الحاج عبد المعضى على وزير الشئون الدینیه السابق 
وأستاذ الفلسفه الاسلاميه بالجامعه الاسلاميه الحكوميه فى جوكجا كرتا باند ونيسياء 


" وی اواخر القرن التاسع‌عت ر المبلاد ی قام الشیخ محمد عبده بتكريس 
جهود» نی تجدید التربیه والتملیم الاسلامی نی مصره لقد کان لمحد عبده واتباعه 
المعروفين يعد كذ بالمد رسه السلفیه اثره الکبیر ى الفكر 'الاسلامى الحديث والحياء 
الاسلامبه نى اند ونيسيا * ولقد اثارت مجله المنار ليسفقط المسلمين فى مسر 
بل شملت الشصوب الا سلامیه والحربيه خارج حدود مصره بما فبها الطلبه الاندونیسر ن 


المقیمون ی الا رای المقد سه ویر 9) 


واکد الستشرق هالتون جب وجود دعوه التجدید والسلفیه نی جزبسسره 


سومطره وجاوه وتان یصغها بقوله : 


۰۰۰ نی الطرف‌الاخر ی القاره الا سویه ی سومطره وجاوه بعشت حرکه 
تجدید " المنار " حیاه جدیده وحماسه جدیده ی الاسلام الاندونیسی() 
وكذلك اكد الاستاذ الجنید ی بتوله : 
”ˆ وقد استمدت د عوه الا صلاح نی اند ونیسیاً والملایو من‌دعوه الاصس لام 


سسا 


الاسلاميه التى حمل لواءها آلامام محمد عبد » وجرید ه المنار زاد ها واسلتہ ا 





2 “عد 5 : 
انظر الكتا ب للشيخ باشونى عمران فى : للامير شكيب ارسلان : لماذا تأخر 
المسلمون ولماذ | تقد م غیرهم » ص ¥ ۳۸ ۰ 


Dr.n.A.uûfti Ali : Islam and Indonesian Culture, 25:۰ 1 
Paper presented at the first Confrence of Islamic - 


FPhilosopy و‎ Faculty of Education, Ainushm University, 
Cairo, ارم‎ 19 ~ 20 Noverber 1979, p.lO0 


H.A.h.Gibb : Modern Trends in Islam, p.36. 





(Y1 ) 


فاحد ثت يقظه كعرى فى سومطره وجا © 


وطى الرغم من ان مبله المنار لها د ور ثبير فى اد خال الاتجاه السلفى 
وروح التجديد والاصلاح فى اند ونيسيا ء الا ان هناك كنبا اخرى ليست اقل اهميه 
من‌مجله المنار نی تکوین الاتجاه السلفی باندونیسیا الا وهی : تفلیر الضسسار 
وتفسیر لسوره جز" عم » وکتاب رساله التوحید » وال سلام والنسرا نيه مع العلم والمد نبه 
للاستاذ الاما, محمد عبد م ء وكتابه الرد على الد هریین للسید جمال الدین الاندانی 
وکاب البد عه » والتوسل والوسیله لابن تیمبه » وکاب زاد المعاد لابن القم والکستب 
الا حاد يث لعلما* المذ هب الحنبلی وفیرها ۰ وقد ترج معظم هذه الکب‌الی الدفه 
الا ند ونیسیه سته )۱۹۲ 0) وبعد أن اوضحنا السبيل الذى دخل منه الاتجسسام 
السلفى الى اند ونيسيا نى هذا الدور تخاول ان نلقى الضوء عی روادم ۰ 


رواد الاتجاه السسلقی : : 
و کک 


ينيغى لنا ونحن يصدد | حد يعن الاتجاه السلفى باند و يسيا 
فى الدور الشائى ان نتحد ث يشىء من التفصيل عن ابرز السلفيين فى سومط سس سره 
والملايو ه ياععبا رهم رواد! للدعوه السلفيه با ند ونيسيا » تى توضح د ورهم الكيسير 
فى اد خال هذا الاتجاه ونشره ببن المسلمين والا ند ونيسيين وتأثيره على الفكقسر 
الاسلامى الحديثفى هذه اليلاد * ومن هوثلاء 


3 ا الشيح طاهر جلال الدين الازهرى» الذذى ينشر دعود سه فسى 


۲ ل الشسيح محسد جيل جبيك 5 





13 ع انور الجنسد ی» المالم الاسلامی » ص 4۸ ۰ 


Dr.Hamka : Pengaruh Mohamnad Abduh di Indonesia, اح‎ ۱ 
hal, 25. 


د * حامکا : تأثير محمد عبد» باند وئيسيا » ص ۲۲ ۰ 








) ۲۷ ۲ ( 


ات آلشسسیح عجد اللنه اجمند ۰ 
غات الشیح عبد الكريم أمر الله 0 
وهولاء الثلائه الاخر تشروا د عوتپم فى سومطره الغريي سه 


باند وئيسيا » ولنبداً بالحديث عن ااشسيخ طاهر : 


 - ۱‏ الشین طاهسر الازهری رائد الدعوه السلفيه فى أند ور 1 
ججج 2 539 


الشيخ محمد طاهر جلال الدین الازهری ( ۲۸1 1ھ/11۸1۹ ۹٥‏ 
ولد محمد طاهر فى الرابع من رضان سنه ۱۱۸۲ من اله جره الموافق السسسسایع 
من د يسمير سنه ۱۸1۹ المیلاد یه » بقریه " انبات انجکات * Ampat Angkat‏ 
مزمد يانه يوكيت تنجى ‏ * 11 uk‏ ” يسومطره الغربيه » وتعلم محمد طاهر 


فیها القرا» والکتایه وحفظ القر ان » 


وکا ن ابوه وجده منالملماء المسلمين البارزين بتلك المنطته فهو محسد 
طاهر بن توا نكو محمد تشتکینج ( عمستطاممةنءاة anku‏ ) بن تواکو جلال 
القرن المار © 

وفی عام ۱۸۸۰ سافر محمد طاهر الی مه المکرمه وکان یتملم هنات طی ‏ 


يد ابن خالته " الشیخح احمد خطیب‌ین عبد اللطیف‌المینا نجگاباوی * الذ ی‌کان 


وکان الشیخ احمد خطيب قد مكث وقنا طويلا بى الحجاز» وتفقه فى الدين 


ثم عینته الحکوسمالسمود یه مفتیا شافعیا نی السجد الحرام » ويجاني قبامه بتلسك 





Dr.Hanka : Ayahku , hal.252 — 235 


د +*حامكا : والدى ص ٣٣٣‏ ۲۲۳ . 











۲۷۲۳ (۰ 


د رسوا نی مکه العکرمه آنذاث کانوا من عداد تلا ے0). 


لالاتجاء السلفى ه ذلك ان الشيح كان يشجع تلاميذه على قراءه جريد» العسروه 
الوئقی » ومجله المنار وتفسیر المنار وغیر ها منمو*لفات الامام محمد عجدءه ولذلك 


حمن رجعوا صاروا دعاه للت‌جد ید الدینی والسلنیه() 


وعلى أى حال فقد اتم محمد طذاهر د راسته فى الحجاز بى اثنى عشر عاسا 
على ايد ىا حمد الخطيب والعلماء المعروفين هناك » واطلع على عده علوم اسلایسه 
ونی عام 1845م ذهبالى التاهره ليكيق دراسته فى الازهر الشريفالذى قضى فيه 
ثلاث سنوات » ویبد و انه قد تفوق نی عم الفلك وبرع فیه ۰ ومن اجل ذلك سمى يعد 


رجوعه الى اند ونيسيا الشيع محمد طاهر جلال اللدین الا زهری الک © 


راثنا* اقامته فى الناهره اتصل بالسيد رشيد طاهر والاستاد الاسام 
محمد عجده ه وقد توطدت العلاقه ببن الشیخ محمد طاهر والسيد رشيد رضسب ] 
وبارائه وبآراه استاذه الامام متمد عجده ه ولپذا فانه قد تأثر بافکار الاستاذ اامسام 


٤ AE 
)0 تأثرا عميقا © وعزم على نشرهانى اند ويس‎ 


وقد تم الاتغاق بين الشبخ محمد طا هر والسید رشبد ربا على ان يرسل 
السبد الى الشيخ محمد طاهر يعض النسخ من مجله المنار لتوزيعها على المبتسسيين 
بالتجديد والاصلاح ٠‏ وكان الشيخ محمد طاهر من الاراء المهتمين بالمجله من اول 





ا — A History of Modern Indonesia,p.l6l.‏ : ۸۰۵۰۱1۵۵68 
۲ یه دیلیار تور : الدعوه الاسلامیه الحد بثه نی اند ونیسبا ەە ص ۳٩‏ ۰ 

۳ بے ی اا : واللدىوص 58# . 

۸۰0۰1101619 : op cit, p. l6l. بت‎ 5 


(TYE) 
)1( اصد | رهسا الى أن توقست المجله عن ألو و‎ 


۱ وبعد ان أتم د راسته فى الازهر الشريف عاد الى مكه المكرمه للمزه الثانيه 
فأنشاً حلقه د راسيه جد يده فى المسجد الحرام » ولکن الحطقه لم تدم طویلا » حسیت 
رجع الى يلاده حوالى عام 110 9) 


وعند ما رجع الى بلاده اراد ان يعجل مزا جل نشر افكاره » ولكنه صاد ف 
باتو ترایز التی وضصها الا ستصمار نی طریقه فاتخذ مدینه "ستغاموره * 
مقرا له وعييها بدا باصد ار مجله الامام الاسلامبه نو عام ۱۱۱ باللفه الا ندونیسیم 
وشی اول المجلات !۷ سلامیه التی صد رت ز الملایو" ء ** ولانت بعضمقالاٹ ہا 
مرجمه عن مجلتی " المتار "و " العروه الوتقی " وانتشرت هذه المجله نی کل انحاء 
اندونيسيا والملابو * ومن رفقاه الذین عاونوه فيها الشیخ محمد الكلالى وهو عريسى 
اصلا » والسید محمد عقيل والحا ج عباط !؟) 


واضافت هذه الجماعه الى نشر المجله » شوا* الب الدبنیهالقیه الستی 
تدعو الى الاتجاه السلفى وللتجديد » ونشرها نى انخاء شتی من الوطن» ومن‌هذه 
الكتب هى رساله التوحيد © والاسلام والنصرانيه » وتفسير المنار وتفسيير جز" عسسسسم 
للاستاف الامام محمد عبد ر( 


وعلى هذا فان الشيخ طاهر جلال الد ن يعتير اول المجد دیسسین 


۳ التأثرين بافكار الشيح محمد عبده نی اند ونیسیا والملايوء وقد قام بدور هام نی نشسر 





۰ » س د حامکا : تأثير الاما, محمد عيده فى اندونيسيا »ص‎ ١ 
۰ )۰ بت فا ۶ حامكا : والدىء ص‎ ۲ 
Patricia C.Brown : RKeformist In Indonesia, p.49 میت‎ 
۰ ٩ حامکا : تأثير الاما, محمد عبده فى اندونیسیا مس‎ ٠ دا‎ 5 0 
س سد الكريم حليم : تاريخ الحرکه الدینیه و اندونیسیا وتأثرها بالحرکه‎ * 
الدينيه بى العالم العریی » رساله الم جستیر » بکلیه دار العلوم جاسمه‎ 
۰ ۱۳۳ التاهسسره ۱۱۵ص‎ 








سس ا مجه ات 











(YE) 
)0 أصد ا رهسا الى ان توقست المجلسه عن أله در‎ 


ومد ان اتم د زاك وهر با الى مكه المكرمه مه للمره الثانيه 
فأنشاً حلته د راسيه جد يده فى السجد الحرا م» ولکن الحلقه لم تد م طویلا ه یت 
رجع الی بلاده حوالی عام ۱ 


وعند ما رجع الی بلاده اراد آن یمجل من‌اجل تشر افکاره » ولکنه سار ی 
کثیرامن العراتبل التی وضعها الاستعمار نى طريقه ٠‏ فاتخذ مدینه "سنفامورر * 
مقرا له وفیپا بدا باصد ار مجله الا ما م الاسلامیه فی عام ۱٩۶۱‏ باللفه الا ند ونیسیه 
وهی اول المجلات الا سلامیه التی صد رت ز. الملایو(؟) ء * * ولانت بمض‌مفالانیسا 
شرجمه عن مجلتی " المنار "و * المروه الوتقی " وااتشرت هذه المجله نی کل انحاء 
اندونيسيا والملابو * ومن رفقاته الذین عاونوم فیپا الشیخ محمد الکلالی وهو عربی 
اصلا » والسيد محمد عقيل والحا ج با سط ے0) 


واضافت هذه الجماعه الی نشر السجله » شواء الكتب الدينيه القيمه السستى 
تدعو الی الاتجاه السلفی وللتجدید » ونشرها نز انخاء شتی من الوطن» ومن‌هذه 
الب هی رساله التوحید » وألا سلام والنسرا نبه » وتفسیر المنار وتفسیر چز» عسسم 
للاستاذ الامام محسد عبد ر( 


وعلى هذا فان الشیخ طاهر جلال الد ب ن يعتير اول المجد د بسن 


المتأثرين بافكار الشيح محمد عيده فى أند ونيسيا والملايوء وقد قام يدور هام فى نشسر 





۰ امک : تأثير الاما, محمد عبده فى أند ونيسيا » ص‎ ١ 

۲ س د٣‏ حامکا : والسدیء ص ۰) .۰ 

Patricia C.Brown : RKeformist In Indonesia, p.49 ~~ ۳ 

2 ا : حأثیر الاما, محمد عبده فی اندونیسیا عص ٩‏ 

٭ ‏ مد الکرم حلم : تاريخ الحركه الدينيه بى اندونيسيا وتأثرها بالحركه 
الدينيه ى العالم العريى ء رساله الما جستیر » بکلیه دار الملوم جامسه 
التاهره ۱۱۵ص ۱۳۳ ۰ 


) ۲۷۲۵۰ ( 


1 الدعره السلفيه فيهط * ذلت انه لم بتصرعی اصدار السجله اسابقه 

دشر الكب السايقه ء ولكنه حاول ان يطبق المنهج السلفى فى ”مدرسے 
الاقبال الاسلاميه * التی اقامہا نی سنغافووه نی عام ۱۱۰۸ ۰ م‌الحاي طسی 
ببن احمد » وقد. جعل من مجله الاما مام متهرا أو وسيله لنشر هذه الدعوه ی تجد بد 


التكرالاسلاي © . 


وينبغى ان ننبه الى ان مف رسه الاقبال لم يقصر فى يرنامجها على | 
رنه 00 من‌خلال المولفات العرببه التقليد يه » بل درست كسدذلك 
الفلك ونير ذلك من الملل 0) 


وی ای حال فان الشيخ محمد طاهر حاول ان ينشى* المنهج السلفى 
وبذل شاطا کبیرا نی سبل ذلك » ولا ظهر شاطه هذا عینه سنه ۱۹۰۹ سلطان 
بيراك "262816" وهو سلطان اد ریس‌المرشد. العظيم شاء مفتيا مقربا للملكه بيراك 


ولكن يبد و انه لم يكن يميل الى منصب الافتا* » لاآن الغتوی السسستی 
بصد رها قد تثير الجدل يمن الممالك الاخرى» على الرفم من انها تعتبر افضل وارجع 
منكثير من الفتاوی السابقه » ومن جهه احرى نقد شمر بان هذا المنصب سيحسد 
من حريته فى التفكير» ومنهذا قد م استقاله منهذا المنسب الى السلطان عام 1111 


ثم ذهب الى جوهور 0١‏ ۲9۳92 ) مالیزیا » واقام المد رسه الاسلاميه هنال 


وعند مأ زار بلاده سومطره الغریبه وجه انتقاد اته الی عادات رتقالیسد 
المبنا | نجكاويين التى كانت فى رأيه تخالفتعاليم الاسلا ۽“ ومن ذلك مثلا نظام 
58 فقد جرت العاده على ان النصيب الاكبر والكلمه النافذه فى الميراث للنساء 
دون الرجال© 


41 ديليار نور : الدعره الاسلاميه الحديثه نى اندونيسيا ص‎ ٠ س د‎ ١ 
٠. ا المصد رالسابقء تغسالصفدہے‎ 

۴ ات “واه اما : والدى ص ١٤١۲ء‏ 

چ عبد الكرم حلم : تاريخ الجرکه الد تیه و و ري 








) ۲۷۲ ( 


وكان الشيخ طاهر شديد الكراهيه للاستعمار البولند ىه وقد حدث 
الپولند یه ولذدت لما زار بلاده للمره التانیه فى عام 1117م قيضت عليه الحكومه 


الاستعماریه مباشره واد خلته فى السجن بضمه اء ۱۱ 


ولما اخرجته الحکومه الپولند به فى عام ۱۹۲۸م عاد الى بیراث مالمزب | 
ولم يزر بلاده مبنا نجكاياو يعد ذلك» الى ان توفى فى 11 اكتوبر عام 1 ١18‏ يكوالا- 
کانچستار ۲ Kuala Kangsar‏ "* ببرات ع ن سبعه وثما نهن عام !9) , وذلك 
بعد أن صهد الطریق دشر الد عوه السلفيه ی آندونیسیبا (الملایو ومالیزبا حالبا) عن 


طريق الاعلان والنشر » وعن طرق تجد بد الفكر الد بنى والتربوى * 


وبعد ان تحد ثنا عن رائد الاتجاه السلفى فى اند ونيسيا والملايو 
نتحد ث عن رواده بى سومطره ه وقد اشرنا الی ان رواد و‌عاه الاتجاه السلفی فی 
سومطره ( اندونیسیا ) الذين كان لهم فضل السبق نی تجدید الفکر الاسسسلاصی 
الحد یث با ند ویسسس یا هم : 


الشيخ محمد چمیل جميك» والشیح عجد الله احمد » والشیخ ند 
الكريم امر الله » وكان هوثلاء يسمون باس, " قوم صود| ” * 88ناظ! سناوكا * ای 
الجماعه المجدفه » وکان المصارضون لپذه الجماعء منالعلما* التقلبد بین ای الجماعه 
امد" ۰ وقد عرفت باسم " قو توا" ۳ هنلا ماهتا ) * فتکون الجباعه 
Sidi Ibrahim Buchori : Pengaruh Tinbal Balik Anta — ١‏ 


ra Pendidikan Agama dan Fergerakan Nasional di - 
Minagka bau, hal. 60. 


الحاج سید یرابراهیم بخاری : تأثیر وتاثر بین التریه الاسلامیسسه 
والحرکه القومه نی مینانجکاباو» ص 1۰ ۰ 
۲ د د ده حاصکا : والشندیص ۲۳۱ ۰ 
۰ يسمون بالبماعه المقلده » لانپم کانوا من الذین فرضوا علی المسسلمین 
التقليد على المذ هب الشاغعی » کما کانوایرون عد م جواز الا جتپاد بصد 


الا ئمه الا ربعه المعروفه » فضلا عن تمسكہم الشد يد بتقاليد هم التى قد لا 
تکون موافقه بالشریعه الا سلامه » 





(YY ) 


المقلد هم منالشيخ خطيب على » والشيخ محمد سعد منکر ۵ والشيخ سليمان الرسولى 
والشيح عبا سرلاد انج لاواسره والشيخ جميل جاهوء والشيح حسن البسرع) 
وستحاول الان ان نتحد ث عن الجماعه المجد ده أو دعاه السلفیه : 


۲ س الشیخ محسد جمل جمبك : ۱ ۱۲۷۷ - ۹ (a‏ 
تسس سب 


ولف محمد جميل فى بوكيث تنجى ( 111155128681 ) يسومطره 
الغربيه فى عام 176( منالهجره للموافق عام 8م منالمبلاد » فى بيت عرق 
وطبته عاليه » ولما لین عامه السایح من عمره + د خل مد رسه العلمين الابتد ائيه التابعه 
للحکومه الهولند يه فى البلاد ء 


ولما اتم د راسته فی المد رسه الابتد انبه » لم بلتحق بالمرا حل اسب ۱ 
وکان یمیش عيشه بعیده عن الحیاه الدینیه » فتعلم علم السحر وشرب الخمر ولب 
السر »کما كان يعاشر النا سالذين يعيشون نی ظل العاد ات والتقالید فى البلاد 
فی هذا العصر ۷) ولكن بعد ان قضى فتره منشبابه فى هذه الحياء اللاهيب سم 
شاء الله له الهد ايه » وشرح صد ره لنور الايمان الحق» فاتجه الى سببل الله » واتیسع 
صراطه السلقیم * فنی الثانی والعشرین من عره اخذ فى د راسه العلوم الد ينيسه 
واللغه الغریه ه وحفظ القران الکریم » ود راسه | کتب الفقهبه » وحرص‌عی ادا* فریضه 
الصلاه نی اواتاتپا الخسه موصوم رمضان وغیرها من‌الفرا ض‌الد نی (۳) 





Zul Afni : Syiekh M.Jamil Jambek, Islamic Center, -— ۲ 
Sumatra Barat, Padang, 1381, hal. 55. 


دوالافنی : الشيخ محمد جمیل جمبيات » نی کتا ب‌تارین حیاه وجپاد 
من عشسريين كبار العلماء ی سومطره الخریبه » اصد ار المرکز الاسلامسی 
بسومطره الغربيه 6 باد اتج 6 ۱۹۸۱ ص ۵۵ ۰ 


۱۱۰ لهذا للاستاد محمود بونس : تاريخ التربيه الاسلاميه باند ونيسيا ص‎ ٣ 





ره هم تمه توت 





)۲۷۸ ( 


ونی عام ۱۸۹۵ سافر مع‌ابیه الی مکه المکرمه لا دا* فريضه الحج وكان عمره 
فى ذلك الوقث خسه وتلایین عاما ومکث هناك تسع سنوات للتزود من علوم الد يسان 
الاسلامى وثقافته » فد رس‌التفسیر والحد یث والفقه والتارح وغیرها من‌الملسسوم 
الدينيه ه وتتلمذ هناك على كبار العلما*» الاثمه والخطبا* نی السجد, الحسسرام 
وعلى رأسهم الشيخ احمد خطیب الیینا عبکایوی» کما تعلم تجوید القرآن الکریسسم 
على يد خطیپ‌کومانجسو  (‏ . مییصومین) () وکان خطیب من‌القرا* المشپورسن 
نی مکه المکرمه نی لت الوقت » کذ لك تملم عم الفلث عی ید الشین طاهر جسلال 


الد ين الا زهری وعد ه لغات من اصحابه » مثل اللفه الا ورد یه والالمانیه 0) 


ولما اتم دراسته فى مكه رجع الى بلاده فى عام ۶ ونى طريق 
عودتعا قام بمالیزیا بضعه اسهر » ونی اتنا* اقامته هناك اتصل من جديد باسستاذه 
الشيخ طاهر جلال الد ين الازهری" وکان هذا اللقا* ذا ممنی خاس‌للشیح جمیل 
جعبيك» لانه قد اتيحت له فرسه طیبه لیستنید من استاذه مزیدا من الدعسسسوه 
الل فيه وتجديد الفكر الد بتي 0) ح 


ولما عاد الشين جميل الى بلاده مبنانجكاياو وبذل جهوده فى تطبسير 
العقيده والشريعه منالبدع والخرانات والتقاليد الفاسده الد خيله على الاسسلام 
فى البلاد ء واعفده تعالي, الاسلام الى ماكانت عليه ى عهد رسول الله صلى الله 
طبه وسلم والسلفالصالح ۰ 


وسا یذکسر ان افکسار الصوفیسه الباطلسه کانت منتشسره نی سومطا سره 





یی سل نكاسو جا عدبا رت 

۲ - دوالافنی : الشیح جمیل جبيك ص ۵٩۷‏ - ۸ه ۰ 

5 عه كا نالشيم طاهريناحد أساتذقه فى مكه المكرسه ه ورجسسع 
الشيخ طاهر الی بلاده فی‌عام ۱۰۰م 


Patricia C.Brown : keformist in Indonesia, p.45-46. _ f 





) ۲۷۹ ( 


الغرییه نی ذلك الوقت وخاصه افکار الطریقه النقسیندیه) تخذ هذه الطریقسء 
نظاما خاصا بی سارسه المباده » فکان اتباعها بتقطمون للعباده والمزله والهد وه 
والوساع والروابط » فکانوا یتنمون عن اکل اللحوم وا نواع من الممولات الممیشسسه 


وغیره ) وكذ لك كأ ن يوجد مذ هب وحلده الوجسوں 5 


وقد عار ضالشيخ محمد جميل هذا الموقفوقام بالوعظ والارش انا ” 
للسلمين فى مساجد هم ومجامعهم وقراهم ومزارعہم وید رهم وحضرهم » وبالخط سسب 
والد ووس‌المامه واصد ار المنشورات نی العقا ئد والعبا د ات والاخلاقی ۰ واخذ ينتقل 
من‌مدینه الی آخری ونی کل مدینه کان بلفی خطبه التی کانت تبهر سامعیه » کما کسان 
یهجیپم هد وه ه وقد ساعدت فصاحته وهوو»» عی تقبد دعوته ۳ 

وکان تسامحا نی الدعوه ه یکرم اهل الملم والفضل » سهما کان اختلا 
معهم فى الرأى والعقيده» وكانت الخلافات آنذاك فى يلاده شد يده بين العلسساء 
المقلد ین والعلما* السلفیین المجد دین نی مسائل کتیره کسأله تحدید اول رمضان ' 
وشوال بالحساب والروایه وسأله عد د رکهات التراويح » وسأله التلفظ بالنیسسه 
السسلاه ۰ 


جنبيك الى ازاله الخلا فبين الفریقین » وسار على منهج القرآن الكريم نی الدعسوه 





۱۳۸۱-۷۹۱ سا النتشیندی (یپهاء الدین محداین احمد الثاروقی 6( ت‎ ١ 
صوفی کییر اصله من بخاری وفبپا قره ۰ 7 *سس‌الطریقه النتشیند یه‎ 
المنتشره نی السین وترکستان والبند وترکیا والعرا ق» ولم بتقید اتباعها‎ 
باصول الشريعه الاسلاميه بل مارسوا التامل الضات نالف ء‎ 
المأخوذه عن یحف‌مطاهر " الیوغا الپندیه " وکان الشیخ اسماعیسسل‎ 
السیمایوری ( سیمایور احد ی قری سومطره الغرنیه ) اول من حمل هسداه‎ 
الطريقه الى سومطره الغربيه * وذلك بعد أن تعلم هذه الطريقه مسن‎ 
مشایخها الاتراك نی مکه العکرمه وطی رأسها الشيح سليمان افندى التركى‎ 
انظر : المنجد نى اللغه والاعلام ص ۱۸۸۳ وطی المحافظه : الاتجاهات‎ 
11 الفکریه عند المرب ص‎ 

3 جح ١‏ استفبريكى + الكوره الدونية وق عرساره ال ره فن 6+ 

للاستاد الحاج محمود يونس : تاريخ الترببه الاسلاميه باندوئيسيا ص ١11‏ 


) ۲۸۶ ( 


الى الاسلام قال الله تمالى 


" آدع الی سییل ريك بالحکمه والموعظه الحسته وجادلهم بالتي هي الو 


وفتح با ببيته على مصراعيه * ودعا البه الفریفین المختلفین ه وعقد 
الحوار بین اهل الادیان من السلمین زغیر السلیین ۰ وپذا الشیج قد اوجد 
الشيخ جمیل کثیرا من‌موبدبه فی نشر افکاره واتجا هه السلنی ۷) 


وکان الشیخ جميل يقوم بتعليم الدين ی مصپده الممروف‌باسم "سورو " 
Surau (‏ ) نی سومطره الخربیه ۰ وکان النظام القدیم نی معا هد التملیم الد یی 
بسومطره الغربیه اشبه بالنظام الذ ی‌کان مقبعا نی الا زهر » حیث‌کان نی حلقسسسات. 


حل معلمہسس ۰ 


وكان الشيخ جميل لا يجلسنى وسط للحلقه بين تلاميذه عند القا* الد روس 

کما کان تبعا نی التظلم القدیم » بل کان بقف‌امامهم کما هشيع ف النظام الحسد بت 

يالل ن الل ال اة ولي فم الد روق الان ال ج 
وطم الفلك واللغات رغيرها من العلوم ٠‏ وسپذا فانه قد مهد للتجدید فى تام 

' التريبه الاسلاميه نى بلاده 257 ی انه قد اتخذ من معهده مركزاللتد ريب على ممارسه 


' التربيه الاسلاميه ومقرا لاجتماع المنظمات الاسلامیه وللحوار والمنا قتلت العلمي!؟) 


وکان الشیخ جمل عالما دیثبا » وخطییا بلیذا 6 ویارط بعلم الط مولي 
انی ایا قالطا یهار وهآ شین رها متام مها 
و التبم التو سيت لانو میا ی ا اک کن انیت 
عم الفلك » ومن‌مولغاته نی عذا المجال کتایه "ضیاء النیرین فیما یتعلق بالکوکبیسسیین * 





۱ س سس وره التسسل :. ۱۲۵ ۰ 


ع د ٠‏ ایلیا تور : الدعوه الاسلامیه احدیثه هوص "؟ ل 56 . 
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۱ 
م 4 حم 


س د ۰ دیلیانور : الدغوه الاسلامیسه الحد یگه ه ص 15 ۰ 


الاحتاد محهود پونس :۶ تاریخ التريبه الا سلاميه فى اند ونيسيا ص 14 ° 














) ۲۸۱ ( 


و “ضياء النيرين المتعلق بالكركببين " وما تزال هقه ألکّب ستمطه لد ی‌تلاسذه 


حتى الا ن ن اثبات اول الشهور القمريه والشصصيه واثبات الخسوف والكسوفل!) 


وقد اصد ر التقویم السنوی والا ساکیه الرمضانیه نی کل سنه ه ونتیجسسه 
ان وال اتا 


ويتبغى أن نشير الى ان الشيخ جميل كان يهتم بقراء» مجله ” الاسام * 
الاسلاميه التى اصد رها الشیخ محمد طاهر كما سبق‌ان ذکرنا ء وكان بهتم ايسا 
بالحصول على الكتب والمجلات والصحف الا سلامبه التى تصدر فى مصر وتحمل لوا" _ 
الدع الى يديد التكرالآسلاى والدعره الملفية السا والتمل طن سرا 


بين المهتمين بهذا الاتجاه ء فتأثرت بها افكارهم ٠‏ 


وسما یذکر انه نی عام ۱٩۱۱‏ اصدر الشیح عبد الله احمد مجله " المنیر * 
الدعوه السلغیه وتحث‌علی تجد ید الفکر الد بنی والاسلاح عی نجوما کانت طیسسه 


كله “العا © الام ق ماو وة ار اا ا 


جمعبه ذات صفه اجتماعیه وسماً ها " ثمره الاحوان * وقد اصد رت الجمهیه المشورات 
والكتيبات التى دحث على محاره الخرافات والبدع ۰ وارجاع الشعب الى التوحيسد 


الصحيح » ونشر روح التجديد والاصلاح بين الشعب وحثهم على فهم الد ين كما فهمه 





٠ مستشریکی : الثوره الدينيه ص 86م‎ ١ 
۰ ۱٩ ل و + حامكا : تأثيرالامام محمد عبده فىاندوئيسيا ص‎ 5 


ا ات د + حامكا : والدى ا ص 1۵ ٠‏ 


)۲۸۲ ( 


السلف الصالح » وقامت الجمعیه بتوزیصها علی اعضاشها نی مالیزیا واندونیسسبا 
2 0 


ولما انشىء المجلسالاعلى الاسلامى فى سومطره الذىكان هدقسه 
توحيد كفاح المسلمين ضد الاستعمار » تولی الشیخ جميل رئاسه هذا المجلسهوقد 


ناد ى الشبخ بالشوره على الحكام المستعمرين والملوك المستبدين ٠‏ وافتى : 


" ان چپاه تا ضد الاستممار الپولند ی ف بلادنا فرض‌عین ومن‌سسات 
فى مبدان القتال فهو شهيد » طيقا لقوله تعالى : 
ی ولئن قتلتم فى سبيل الله او متم لمغفره صن الله ورحمه خير مما 


(0s 
بح وه وان‎ 


واقام الشيح تشكبلات العسكريين وسماها ” سبيل اللهء وحزب‌الل * 
وتولى رئاسه هذه العسكريه » وكانت صهحتها تخليص:الشعب من الاستعمار الهولند © 


وجا تب جمپوره نی محاربه البدع وانخرافات والتقالید القاسسسسده 
الد خیله عی الاسلام» سمی الشیح الى حل الشکلات الاجتماعیه والدینیسسسه 
وكا ن يدعو للى الملاءمه ببن الاسلام ومطالب المد نيه الحديثه ه ولا يصخ ان تغسسرض 
قيؤد على اى تفكير طالما يحافظ هذا التفكير على الاعول الدينيه » وافتى الشسسيخ 
بجواز لي سالسلمين ملابسغير المسلمين ٠‏ فبدأ بنفسه ف تنفيذ هذه الفتاوى «فليس 
البدله والبنطلون ورباط الرتبه فتره من الزمان » ورکوب الموتسیکل ۰ وذ هب‌الی صیسد 


الحيوان باستعمال البند قي _0) 


ومنهنا نرى ان للشيخ جمیل دورأ کییرا نی اد خال ادتجاف السلفی الى 





Patricia C.Brown : Reformist „, p. 45 - 
+ ۸۷ ۲۶ القران سوره آل عمران‎ ١19 المصدرالسابيقءص‎ ۲ 

۳ج ی 8 حاصکا : تأثیر الاما, محمد عبده نى اندونيسيا صر. ۵1 ۰ 

5 لد داق *جامكا : وال دى ص ٠١١۳‏ . 














.)۲۸۳۲ ( 


اند ونیسیا ونشره یمن المسلمین الا ند ونیسیین » تظهر مسالمه نی تطهیر العقیسد ه 
والشریعه من البدع والخرافات والعاد ات والتقالید الد خیله عی الاسنلام 
واعاده تعاليم الاسلام الى ما كانت عليه فى عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم 
والسلف‌الصالح » وجیوده نو التربیه والصحافه وتجدید الفکر الدینی » وتضالسه 
نی التوحید کفاح السلمین لمناهضه الا حتلال الپولند ی حتی استطام هب 

انه ونيسبا أن يعلن است قلاله فى ١7‏ اغسطسرعام 1155م * وتوفى الشسيخ جميل 


جنبيك فى عام 1 الہجری المرافق ٣١‏ د یسمہر عام 167١م‏ فى بلاده “ بوكيت 





تنجى ” عن سبعه وثما نمن عاما 5 


۳ - الشیخ مد اللسه احسد ( ۱۸۷۸ - )۱٩۳۲‏ : 





ولد عبد الله احمد فى مديتنه "بادائج يانجانج Padang Panjang‏ 
یسومطره الذربیه عام ۱۸۷۸ ٠‏ وعاشف يبئه د ينيه اسلاميه وهو من 


اسره متمسكه بالد ین 5 


وكان ابوه الحاج احمد منالعلماء السلمین البارزین بتلث المنطقسسه 
وقام بالتد ربس‌نی المصید الد يى نی البلاد ۴ وكد تلقى ميك الله منابيه العلوم 


الدينيه لاول مره ثم التحق بالمد رسه الحکومیه الپولند یه فی البلاد ‏ ۰ 


وفی عام 1818 سافر الى مه المکرمه لاد !* فریضه الحج + ومكث هناك 


" ارم سنوات» وتتلمذ فیها علی کبار العلما* نى انسجد الحرام» وطی رأسپم الشیح 
“00 اخمذ خطیب المیتا نجکایاوی» وبعد ان تعکن ی بعن‌علوم الدین الاسلامی وثقانتها 


© مق له المربیه والتفسیر والحد یت والغة والتوخید والتسوف وفبرها مانعل سسوم 


الد ینبه ؛ ورجع الی بلاده نی عم ۱۹ 





Y¥usran Ilyas : Syiekh Abdullah Ahmad, hal.1l07. 


بسران للياس : الشيخ عبد الله احمد ص ۷١۱۰ء‏ فى كتاب تاريخ حیاه 
. وجهاد مزعشرينكبار العلماء فى سومطره الغربيه 





) ۲۸۶ ( 


3 ومنالمرجح ان يكون قد اتصل اثناء اقامته فى مكه المكرمه بالشيخ طاهر 
جلال الدين الذى تأئر تساثرا قویا بسلفیه الشيخ محمد عبده لانه من تلاي ذه 
ولا شك فى انه قد انتهز الفرصه لقراءه صجله العروه الوثقى و ” المنار ” وبعض الكتب 


الحدبثه التى تحث على التجدید والد عوه السلفبه آانذاث ۰ 


وعلى أى حال فاته بعد ان عاد الى بلاده قام بتعليم الدین الاسلای 
فى معهده فى بادائج بانجائج ۲203۵06 :۲4۵۳ ) الممروفباسم * سوراو لھا 
عکط قا یجهود کتیره مشپا محاربه البدع والخرافات والتقالیسسسد 

الفاسد مالمتشره نی البلا ٠‏ 


وقد وجد الشيج ان كثير من الفقهاء الاند ونيسيين قد اخطأوا بى فهيم .. 
احکام الشریعه الاسلاهبه حیث ظنوا ان المذ هب الشاغمی هو اصح من المذاهسپ ‏ 
الفقهبه الثلاثه الا خری المصروفه » ولذ| فانه تساءل قاعلا : 


” مالمقصود بالمة هب الشافعی » هل مذ‌هبه هو الاصل » آو مذ هیسسه 
مبتد ع عنه » وهل المذ هب الشافعى هو المحيح دون غيره ؟ » وا جاب قا ئلا 0 


مخالغين للعقل السليم بل هم مخالفون لتعاليم الا سن) ۰ (0) 


وكان الامام الشافعى نفسه مجتهدأ لا يغرضر ,على السلمین تفلیسسده 
وانما اجتهد ليفتح للعقول ايواب الاجتهاد الفكرى» لببرهن على يسر الاسسلام 





لت سوارو پی. حذ داته لا يظهر كموءسسه تعليميه د بنيه فحسب 0 بل هو 
اوسع من دلك ه فقد اصیح مصلی ومتان لد راسه الملوم الد ینیه وساکن 
للطلیه «ومراکز لا حیا* الاعياد الاسلامه والمراسیم الد ینبه ه ومكان 
للاجتماعات وغبرها * ( سید غزلیسا : السجد مرکز للمباده والثتافسه 
الاسلابيه ص ۲٩۳‏ ط ۰۱۹۱۲ 


۱ ۳ مستشریکی : الثوره الدینیه نی سومطره الغریه ص ۵ ف 








( ۲۸۵ ) 
نی خطته » بل نسبی عن تقلیده » ولذا فقد قال رنی الله عته : 
ا 
ويرى الشيخ عبد الله أن التقليد الدينى سيب من اسبابتخلف الد ول 
الا سلامیه لانه اق الفکر » وجمد الذ هن» وعمل عی تخلف الملم » وعوق تقد م 
الدعوه وازد هارها » بل جر السلمین الی الورا* » لان التقلید بنافی حریه الفکسر 
ومرونته ‏ وسبیل الی الایمان بالخرافات والاوهسام ۰ 


ود عا الى تحریر الفکر الدینی من‌قبود التئلید » وفتح باب‌الاجتپساد 


ان المقل اعظم نعمه من بپا الخالق‌عی الانسان » ومز بها 


عليه بالنفع واولها فى الاعتقاد » فالعاقل لابد ان يستخد م عه لمعرفه الله(1) 


وقد بمن الشبح عبد الله وجہه نظره فى موقف الا سلام من المقل وقال : 
ان العقل شرط من شروط التكليف فى الاسلام وان الهقل قاد ر على التمييز بسين 
الخیر والشر بجا نب الوحی (5) وهذا موافق لما اقره الاسلام مناحترام العقل فى 


حد ود ه ء دون آن بتجاوز الشرع * 


ومنهنا يرى ان المظد نی الاعتقاد لیست له قبمه ه ما لیسله به لسم 
خلافا لامر الله تعالى فى قولسه : 


* ولا تقفما ليسلك به علم ان السمع والبصر والفوهاد کل اولتك‌کان منه 
ی 0 





۱ الشيخ محمد محمد المد نی : مناهج التفكير فى الشريعه الاسلاميه ص 2 ١‏ 
۲ س الستشریکی الشسوره الدینیه » ص ۵ ۰ 
۳ مس نف سالمصد ر ونفسللصفحه »ء تقلا عن الشيح عبد الله : : جسر الى الجنس ۱۳ 


س سالارا ااه 





(۸۹ ) 


وکان الشیخ کالسلفیین الا خرین بحت‌النا س‌طی الرجوع الی مصساد ر 
الالام لازي وقي القرآن والست وقموينا الأبطان والشرييدة كن كان بعد طن 
الاجتهاد وعدم التظيد للحصول على الحقبقه » وذلك ياستخدام العقل » ويجيب 
على مزلا بريد ان يستعمل عقله حيث قال : 


5 ان الذىلا يستعمل عقله هو اضل الناسء ولا يمن أن بع تسسسير 


ومن المملو, ان المماهد الد ينيه المنتسره فى اسه ايلاع الم تكن قهسل 
سنه ٠ م۹١ ١‏ تتم بالعلوم العصريه » يل كان بعش هذه المعاهد تحرم هذه 
الملوم على نفسها ٠‏ وكانت مهدتها قاصره عی تشر التمالیم الدینبه التظیدیسسه 
ومنهنا ظهر تنا قضكبير بين هذه الفئه م نالشعب وبين الفئات الا خری الشنوعسه 


التى اصبحت مثقفه فى ظل السياسه التعلیمیه الاستعما ریم 9) 


يل أن هذه العلوم الدينيه البحته التى كانت تد رسنى هذه المع هيد 
القد یمه کا نت تتسم بالجمود والوقرف عند الكتب القد بمه » دو ن تلقى الطلاببالملوم 


ثغره كبيره بينهم وبين الفئه الاخرى التى تلقت ثقافسه غريسء(1) 


ومن‌هنا وجه الشیخ اهتعامه الی:اصلاح. الفظام التربوی والت‌ملیسی فی 





H.Abdullah Ahmad : Peımbuka Pintu Sorga, (Padang 4l- ۱ 
Munir, 1914), hal. 47. 


الحاج عبد الله احمد : جسرالى الجنه » مجله المنبر میادانج ۱٩۱‏ ص 
اساي الاستاد محمود يونس : تاربخ التربيه الاسلاميه ص 16۵ * 


Amir Hamzah : Pembaharuan Pendidikan dan Pengajar- — ۳ 
an Islam, cet, ke II, 1966, Fct. Mutia, Malang, hal.65. 


أمير حمزه : التجديد التروى والتعليم الاسلای ء ص 1۵ ٠‏ 





) ۲۸۷ ( 


المراسلاتء ومن هنا قد م طلبه لكى ترسل اليه الكتب الد راسيه الجد يده التى تد رس 
فی المماهستد السریسه(! ه ولاهميه هذا الامر ايضا ؛ زار ستفافزره خاصه 
لد رس‌فیها البراج والمناهي الد راسبه نی مد رسه الاقبال الاسلامبه التی اقاسپا 


الدیخ طاهر جلال الدین الازهر۶) 


وبعد هذه الد راسه فى عام 1101 انشأ مد رسه اسلامیه فى مد يته 
باداني » وسماها * المدرسه الادبيه ” ثم مدرسه " نور مال الااسلام " ووضع 
برنامجا جد بدا للد راسه بها ء وكانت مواد الد راسه يها علوم الدينء والثتافه 
الحديثه » واللخات الاجتبيه ه والوعى الدينى؟) > وهى اولى المدارسالد ييه 
التى انثدئت فى سومطره خاصه » ونى اند ونيسيا عامه » والتی تحولت من نظام المما هد 
الق ال قل المد رسه "" ولذلنك صار خریجوها واف نان فم 
تقافه دینیه سلیمه » والملمین باللغات الا جنبیه والعلوم الحد یثه » دعاه التجد یسد 
الدینی نی البلاد ٠‏ 


ولم يكف الشيخ عبد الله بنشر افکاره لتجدید الفکر الدبنی بانشساه 
المد رسه فقط » بل اضاف‌الیپا باصدار مجله " المنبر " الاسلامیه فی عام ۲۹ ۱۳ه 
۱ ۰ وکان الشیخ جميل جنبيك والشيخ عبد الكريم امر الله من‌ضص محرریه| 
وهی اولی المجلات الاسلاميه الصاد ره باند ونبسبا ٠‏ واحتوت اکثر مقالاتها على 
الدعوه السلفيه والتجد يد الفكرى والد ينى على نحو ما كانت عليه مجله ”الاسام * 


الصاد ره فى ستغافوره » وسجله ” المنار” الصادره نی مس (8) 





1 0۶0 ۰ 1810۳019 
.م عبد الكريم حلمم : تاريخ الحركات الديتيه فى اند ونيسيا » ص 1115 

,= الاستاف محمود يونس : تاريخ التربيه الا سلاميه ص 1۳ ۰ 

3 ~- ل ٠»‏ حامكا ۳ والد ی ص ۰۵ ۰ 





) ۲۸۸ ( 


وسپذه السجله استطاع عبد الله توسيع دائره دعرته » وبعد توقلف 
:المجله عن الصد ور سته ١117‏ واصل جهود» بالوعظ والارشاد للسلمين واصسد رت 
المشورات والکتیبات لنشر د عوته السلغیه » 


وکان الشیح اول عالم یستطیع القا* الخطب والتبلیغ با للغه الا ند ونیسیم 


الرسمیه » والف‌کتبا قیعه » ومن‌الکتب التی الفها نی عم التوحید. " العلم الخالمی * (۱) 


ونی عام 151١م‏ زار هو وصديقه الشيح عبد الكريم امر الله مصر لحضور - 
الموحمر الاسلامی الذ ی عقد نی الا هر الشریف‌لبحث سأله الخلافه » ون ائنا* اقاتها 
فى القاهره اتيحت لها فرصه طيبه لاجزاء المقابله مع الزعيم السياسى المصرى الشسهير 
سعد زغلول باشا ء وتبادلا الاراء مععدد من العلماء والمفكرين السلمين حول الاسلام 
والسلمین ی العالم الاسلامی ۰ 


واتصل الشيخ عبد الله والشيخ عبد الكريم بالشيخ حسين والى رئيس 
الموجمر والاستان فى الازهر الشريف فى ذلك الوقتء وبالسيد عبد العزيز الشعلسبى 
الزعيم التونسى والمجاهد الاسلاس الشهير وبالشيخ عطا* الله افند ى الیفسسستی 
الفلسطينى السابق وبالشيح خليلالخالدى وزير ئون الارقا فالصراقى نى ذلك الوقت 


وغیرهم من الملما* السلمین الذین حضروا الموخه ر ۰ 


وقد تكلم الشيخ عبد الله والشيخ علد الكريم امر الله عن احوال الاسسلام 
والمسلمين ومستقبلهم فى العللم الاسلامى عاس» ونى اند وئيسيا خاصهء كما تكلما عسن 
الدعوه السلفيه المتأثره بسلغيه الامام محمد عبده وبعد ان استمع الحاضرون الى 
اراعهما شرفتبت لچنه الموجمر الاسلامی بمنحیما الدکوراه الغخریه » لجهود هما 
فى نشر الدعوه السلفيه وتطهير العقیه» والشریعه من‌البدع والخرافات والتقالیسسد 


الفاستده الد خیله علی الاسلام وتجدید النکر الدینی واصلاح النظام التيسسوى 





۱ ستشریکی : الثوره الدینیه ص 1١‏ ۰ 








) ۲۰ ( 


ولكنه عاد الى مكه للمره الثانيه فى عام م وى هذه المره لم يمكث 
طویلا نی الد راسه حتی ادن له استاده الشیح احت خطیب‌ان ینشی* حلقسه 
دراسیه جد ید » فى المسجد الحرا » وقام بالتد ریس فى هداه الحله وا جَمع حولسه 


مرید ون کشمرون » ولان الحطقه لم تد م طویلا حیث حلت من جانب المفتی» فا : 





منها » واستفسر من استاذه عن هذه المعامله السیکه التی تلقاها من المفتی فقال +۰ 


* ان الامر يرجع الى عدم استطاعه المغتى ان يحرر نفسه من العصبيه 
الضیقه ه حیث لا یقوی عی ما شاهده عالم جاوی ( اند ونیسی ) ان سا 
الطقه یلقی الد روس‌وتماليم الاسلام » وحوله مرید ون کثیرون م نالعرب وغ رهس م 
N‏ 


ورجع الى بلاده فى اواعل عام 11٠١م‏ فاخذ يدعو الناسللى الدعسوه 
السلفیه والی افکاره الجدیده * وحكى الدكتور حامكا عن ابيه الشيخ عبد الكريسم 
فيق ول 

ان والدى الشيح عيد الكريم امر الله » لما رجح من مكه المكرمه كا تست 
قراخه لم تققصر على كتب المذ هب الشافعى فقط » وانما يقرأ ايضا كب المذ | هسسب 
الثلاثه الاخرى»ء ويقرأ موطفات الشيخ ابن تيميه وابن قيم الجوزيه فتأثر بهما » وكسان 
كتاب زاد المعاد لابن قيم الجوزيه قد شد اهتمامه » وبعد ان اطلععطى هذا 
الكتاب ظهرت اول فتاواء الى قرر فيها : ”ان تلغظ النيه نى الصلاه بدعه " لانهسا 
لا توجند فى سنه من سفن رسول الله صلى الله عليه وسلم» ولا من ائمه المذا هسب 


الاريعه المعروف0) 





۱ د . الص_درالسسسابقه ص ٩۱‏ ۰ 

5 ل د + حامكا : تأثير الام محمد عبده فى اند ونيسيا ص ١١‏ 
قارن الاستاذ محمود بونس: تاریح التربه الاسلاميه نى اند ونيسيا ص * 16 
د ٠‏ حامكا : والدى ‏ ص ٣٣٣‏ 7ب ٣٣٣‏ ۰ 





)۲٩ ۱ ( 


واضا ف‌الدکور حاصکا الی قوله و مکان اخر 
" وبمد ذلث‌کان بطلع ی کب التفاسیر کتفسیر الخازن ه والسرازی 
واین کثیر » والکشاف» والمنار » وطنطاوی جوشری» ثم اطلح طی مولفات للسسید 
٠‏ جمال الدین الاففانی والامام محمد عجده » وانسید رشید رضا » ومصطفی کامل فی 


الاصلاح الدینی » فتأثر بهم تأيرا عميقا » وقام بتد ریس‌هذه التفاسیر وعم الفرا تتلا) 


وکان بقوم بتملیم الدین نی مصیده نی "بادانج بانجانج "وکان یدرس 
لتلامیذ» کناب " بد ابه المجشهد "لابن رشد » والاسلام والنصرانیه للامام محصسد 
عجده » والقرآن » والعلوم العصريه للشيخ طنطاوی چوهریء والاسلام روح یه سم 
للشیخ مصطنی الغلایینی ( ۱۸۸۵ - Mots‏ 


وكان الشيخ عبد الكريم يتشد د على ابنه حامكا فد راسه اصول الغقه 
3 والمنط ق » ولکنه کان بحذ ره من‌د راسه الغلسفه ه لانها تضل فقال : 


" فی عم اصول الغقه بلزمنا ان تلم کتاب " الستصغی‌للاما, الغزالی * 
ونأخذ منه الاجماع والقبا یه وید راسه کتاب‌الفزالی اولا یعکن ان تقراً کب‌اخسری 


ولا سیما انه فتح بابالاجتهاد * ۰ 


وعن علم المنطق قال لله : " لقد لاحنت کثیرا انك نی خطبك تعتصد 
على الفلسفه والتاریخ » واحرف‌انا بغزاره مك و التاريخ رغم انه ليسيعلم فبد راسه 
المنطق واصول الفقه اللذان الفهما علماء المسلمين » فائى لا اخافان تسل 
بسبب عشقك بالفلسفه لانها ضلالء *3) 


1 ست ال ° حامکا والسد یه ص ٩‏ ° 
۲ سته الهص در السسایق» ص TTI‏ ° 
ی ات دای ما هس 2.۳۱ 





۲۱ ۲ ( 


اعضائها من‌تلامیذ المعاهد الدینیه الموجوده نی تلك الولایه » وبد أت سومطسره 
طوالب‌بتطبیق الناهي الحدیثه نی التملم» وکان الهد فمن‌هذه الجمعیسه 
تکوین جیل جد ید لاتمام الد عور() ونى نف سالمنه اشترك مع ضد يته الشيخ جسسد 
الله والشیح مجمد جمیل ی انشا* اتحاد المد رسین المسلمین > واصیح الشسسیج 
عجد الکری والشیح محد. جمیل من‌ستشاری هبه هذا الاخی ار 40 


وانشکت جمعیه ( سومطره طوالب) مجله ‏ المتیر المنار " اد ادا 
لمجله " المتیر » مح روح مجله المنار » وکان تلمیذه النجیب زین الد ین لابا ی البونسی 


( خفیمت! Zainuddin Labay e1‏ ) ربسا لتحریرھا 


ونی مد ينه ما ننجاو انشأًت جریده الاتقان » تحت رئاسه سوتان ريس 
بارابيك 5610 وموم 8 وصونبات ) وکذلت انشت جریده البیان » تحسست 
رئاسمسائن المالكى وجماعين عبد المراد » وانشأت نی صنجایانج جربده " البصیر" 
تحت رئاسه الاستاذ محمود یونس» وانشأّت نی بادانج مجله " الامام " وکل هذه 
المجلات تحمل لوا* الدعوه السسلفیه » الا انها لم تبق طویلا اا مجله * المنهر المنار 


التی وققت عن الاصد ار بسبب وفاه الاستاذ زین الد ین لابای البونسبه سنه 6 ۳(۱۹۲) 


التی توضح منهج نی نشر الدعوه السلغبه وتجد ید النتر الاسلامی آنذاث» واهمپبا 
ما يلىسى : 
۱ س تنقيه الدي الاسلامى مما لحق به منبدع وخرافات وضلالات والا حتکسام 


فى ذ لت الى كتاب الله وسنه ييه مدمد صلى الله عليه وسلم » ومقأوسه 





٠ ۱۵ ۰ الاستاد محمود يونس : تاريح التربیه الا سلامیمه ص‎ 5 ١ 
۰ ۱۳۳ سد و حاصکا : والنسدی ص‎ ۲ 


)( 1£) 


العاد ات التی کانت منتشره نی بلاده » مثل التمرك يالا وليا» ۰ والتقرب الى الله 
بالوسا ثل الصوفیهالباطله ‏ وزیا ره تور السالحین والتبرث او الاستخاته هم و قد اعتبرت 
هذ ه العاد ‏ فاسد ة ولیست من الاسلام ی شی* ۴ 


وقد رأينا كيف حارب رجال ”باد ری ” من‌قیل انتشار الخرافات والبسدع 
والتقاليد الفاسده » الا ان قضاء الهولندي ين عليهم»ء ادى الى نشاط اتصار 
التقاليد الناسده ه فجدرا نى ارجاعها ونشرها بین الناس‌من‌جدید » وتطبیق ۱ 
فى كل ناحيسه من‌جیاه الشعب» وساعد هم الاستعمار نی تشاطهم» لانهم من‌علاشه 
لانه یخشی من‌اتتصار الاسلام الصحیح » لان هذا الاسلام یدفع اتباعه الی الشسوره 
علی الستحمرین » ورفع رایه الجهاد ٠‏ 





وقد ذكرنا انه نی سومطره الغریبه سول بلاد الشيج عبد الكرم بالذات 
قد انتشرت الطربقها لنقشبند یه ومذ هب وحده الوجود وکانت هذه الطریقه بتیساده 
ابيه الشيخ محمد امر الله والشيخ سعد مونجكا ( Saad Mungka‏ 0 وکا 
ذكرنا ان هذه الطریقه قد اتخذت نظاما خاصا نی سارسه المبادء كاتخاذ الوسيله 


والروابط » واتناع اتباعها عن اکل اللحوم وا نواع من‌المأکولات الممینه وغیرها * 


وكان اتباعها يزعمون ان السلمين لا بصح اسلامهم الا اذا سلكسوا 
۲ 1 5 : 
شہر صفر مرکل سے( ( وکا نوا بمتقد ون آن شیخیم ذو کرامات » وکا نوا بطلبون مضسه 


البركات ه وقد رجوه رجا* کثیرا لقضا* حاجاتهم » بل تقربوا الیعبالتضحیه والقرای. (۳) 





۰ ۳۲ مستشریکی : الثوره الدینیسهه ص‎ ١ 
د هی قریه من قری‌تقع فی سومطره الذریبه یجد فیپا ضریح الشیخ برصهان‎ 5 
الدین ه وهو صوفی شیور ومن انر الدعاء الاواعل ي هذه المنطقه‎ " 
الاستا محمود یونس‌تاریخ الاسلام نی مینانجکاباو ط ۱۹۷۱ 4هوایه‎ ( 
. ) ۱١ جاکرتا ء ص‎ 


۳ د * حامکا : والدی ص ۲۹ . 





( ه؟؟) 


فهاجم الشبی عبد الكريم هذه الطرق الصوفيه الباطله » وخطبامامهم 
فی احد ی المناسیات خطبه » یمن فیها الفرق بین التصوف السلیم المأخوذ من‌السنه 
والتصوف الممزوج بالاعمال الباطله التى ليسلا اد نى صله باعنال الرسول صلسى 
الله عليه وسلم كما انتشر فى سومطره ه وان هذه التعاليم الفاسده ليسد من‌الاسلام 
فى شى" » واذ ن فاسا سالا سلام واسا سرالعقيده الصحيحه هو كتاب الله وسنه رسوله 


والاصل فى المبادات وال ربی انپا مسنوعه حتی برد من الشارع ما بندل 
على طليها » ويبين لنا هيئاتها ورموسها الخاصه» ولا یجوز لاحد آن بوطسسف 


عباد » من عند ه » او بتصسسرف نی صوره من صور المباده المشروعه » بعبد اللضحة 


3 بذلك» ونى هذا يقوف القران الكريم ناعبا على المشرثين : 





“ام لهم شركاء شرعوا لهم من الدين ما لم يأذن به الله *9) 


وبهذا الاصل ابطلت البدع فى الدين والعبادات» وما يتصل بها فكل 
مناراد القربى فعليه ان يقرب الى الله تعالى بما شرعه الله » ومریتقرب الیسسه 


بما لم يشرعه س لو کان نی مظیره طاعه وتربه ت فانه جتد ع تلاعب نی الد ین (؟) 


وعلى هذا الاسا ثبت يطلان بعثر.العادات والبدع التى دخسلت 
العباده ء مثل التلفظ يالنيه عند قيام الصلاء» فهذا يعتبر بدعه» لانها لا اصل لها 
. منسنه الرسول صلى الله عليه وسلم ه ومح البکا* ورا* العبت » وتحریم العاده باقامسه 
احتفالات الجنازه بعد دفنها بتناول الطعام وقراه القران الكريم والدعاء والتهليل 
فى اللبله الاولى والثانيه والثالئه والرايمه والسابعه والاربعينيه والمائويه والالفيه 





5 لا سور الشوری : ۲۱ ۰ 
یت ستشریکی : الثوره الد ينيه ص 1١‏ * 





(1 ) 


وکذ لت من البدع التی لا یعکن قبولپا تلقین المت بعد ان بپیلوا التراب‌طسی 

القبر الا جوبه التى ينبغى عليه ان يرد بها على الاسطه التى يوجهها البه ملكا 
الموت وكذ لك من البدع التى لا يمكن قبولها الوقوفعند ذكر ولاده النبى فى اثناء 
تلاوه المنقبه النبويه عند الاحتخال بمولده » فحار بكل ما يوكذ ن بالشرك» واتخساذ 
وسطا* بین العبد وربه » وانكر زياره الاضرحه وتقد بس‌الشبون آو الاولیا* » والضذور 


البهم بالتضحیه والقرابین » واعبر هذه الماد ات رک (۱) 


۲ س رنض‌التظید والدعوه الى فتح باب‌الاجتپاده : 





قدمنا ان العلما* الا ند ونیسیین کانوا متمصبین لمذ هب الاما م الث افعى 
واتنع اتباعه عن اتباع المذا هب الثلاثه الاخرىء وقد اعتبو بعضهمم ان اتبسساع 
مذ هب غير المذهب الشافمى يمد خروجا عن مذ هب اهل المنه والجماعه » ولذلك 
غانهم فرضوا تقليد شبوخهم ثم شيئ الشافمیه نی الفقه » وکان نی مقد تمم ابن حجر 
الپیشی ءثم الرمطی » ثي النواوی» ثم الغزالی » واخیرا الشافی » ولذلك فا نهسسم 


۱ 1 ور ۲ ۲ 
دافموا عن تقد یس‌القبور وغیره معتمد ین عی رأًی ابن حجر الپیشی ۷) 


ومنثم فان الشيح عبد الكريم انكر هذا التقليد ورفضه ودعا الى فتح باب 


الاججباد وقال : 


" ان باب الاجتهاد بعد الأئمه الأربعه لايزال مفتوحا ه مادام الانسان 


١‏ ب د ٠‏ حامکا : والسدی ص ٠١#‏ ب ۱۰۳ ه 


Dr.lianka : Tasauf, Perkembangan & Pemurniannya, .خلت‎ ۲ 
Yayasan Nurul Islam, Jakarta, 1941, hal. 224. 


د ٠‏ حامكا : التصوف وتطوره وتهذيبه » نور الاسلام» جاک ڑا 


سته ۰۱۱۸۱ ص ۲۲ ۰ 


) ۹۷( 


الرسول صلى الله عليه وسلم ه كان من اوسع نعم الله على الانسان » وان التقليد 
م هو الا لعتول الموام والامبین » وانه اد تی ل رجه ٠‏ وان الدین الاسلامسسی 


لا يقوم على التقرب و() 


ویحلم فيه تلاميذه الکتب المولفه لابن رشد وابن تیمیه وابن قم الجوزيه والامام محمد 
عبده والسيد رشيد رضا » وغیرهم من المولفین الذین دعزا الی تحریر الفکر الدیننی 


من قیود التقلید وفتح باب‌الاجتہاں ۰ 


وکان لہذا رد فمل بن‌الشيخ مجمد جميل جأهر ‏ "وطول ل1ذصول" 
احد العلماء البارزين التقليديين ( 2808 K۵"‏ ) من جيميه التربه 


الا سلامیه 


فقد کب هذا الشیخ ککابه "تذکره القوب نی علام انفیوب " باللضسه 
المربیه » وکرر فیه ما کنجه الشیخ یوسف‌ین اسماعیل النبهانی نی کتابه "المقسسود 
اللوطوته نى المدائح النيويه ” منالشتائ الموجبه الى كل من السید جال الدبسن 
الافغانى والامام محمد عبده وتلميذه السيد رشيد رضال واتهام كل منهم بالفسسق 
والجهل والضلال والمضلل وغير ذلك منالتهم القبيحه الموجهه اليهم ظلما * 


وکا ن کتاب " تذ کره اللوب نی مراقبه عسلام الغیوب " مقررا ی اده 


التصوف والاخلاق فى المعاهد الدينيه لجمعيه ” اتحاد الترييه الاسلاميه فى اند ونيس ° 





١‏ س0 ستشریکی : الثوره الدینیه ص ۱۳ -- 16 هنقلا عن الشیخ عبد الكريم 
سلم الوصل ص ۱۹۸ بت ۲۶۱ ۰ء 

5 سا انظر : محمد رشید رضا : تاريخ الاستاذ الامام :ج ۱ ص ۵۰۰ 
» ۳ ۱۰ علقد قبنر,الشیح النبهانی ثمن هجومه علیهم راتبا من الاوقا ف 
متنحه الخد يو عياسه حلمسى باسر * 

۳ج د حامکا : والسدی ص ۲۹1 ۲۹۸ ۰ 








)۲ ۸ ( 


فد ا ری نو ی ما لل جه الکن واا ال ين اما 
منسلفيه السيد جمال الدين والامام محمد عبده والسبد رشيد رضا » حتي جعسل 
كتابه الملی* با نواع من الشتائم مقررا یجب د راسته ق المحاهد الدینیه لجمعیسسه 
اتحاد التربيه الاسلاميه ه وقد كان السيبالرئيسى لمعارضه الشيخ جميل جاهو 
للشيخ عبد الكريم واصحابه انهم برفضون التلید وید عون الی الا جتپاد وترجسیع 
اقوال الفقهاء والعلماءء بينما كان هو من مواید ی التتلید » وکان یری عد م جسواز 


الاجتهاد بمد الائه الاریعمسه ۰ 





والتميك بها نی الحياه واعبار ما عاداها عرضه للنقد وقابلا للمحسه 
والخطاً » ورفضر الا جماع اذا لم يتفق مع الكتاب والسنه ٠‏ فالا جماع كما فهمته كتير 
من المد ارس التقليد يه هو صوره اتفق غبیا المبتح الاسلامی وحل مسائل لم بقسد م 
بالنسبه لپا حلول مقنمه من‌الفقها* » وبقول نز هذا الصدد : 


المجتهدین حجه الشرعء الا اذا اعمد عليه )١!]‏ 
وقد اوصی للجمعیه المحمد يه عند ما اوشکت ان تفتح مو مرها فى عام 


الد کتور حاصکا الذ ی پتولی اللجته التنفیذ یه للموحمر : 


عند ی مسأّله واحده فقط 6 یجب ان تبلغ ہا عنی لروه‌سا* مجلسسالاد اره 


المرکزیه المحد یه » لیستمروا نی اقامه الد بین الاسلامی الحنیف‌ولیتصکوا بکتا ب انلسه 





ا  ._-‏ ستشریکی : الثوره الدینیه ص ا ۰ . 











) ۲۹۱ ( 


تا رسوله » فانه طالما تسکت المحمد یه بپا فانی ممپا وسأصمد مدانما عنپسا 
ولكن اذا اهملوها وفضلوا الرأى عليها فاكون انا عدوا لدودا لهم» حتی لو طارت 
ت ۱ 


؛ - اصلاح النظام التريوى والتمليم الاساسى فى البلا ؛ 
دعس سس سس سس سس 


وقد وجه اهتمامه بشکل خاص‌الی المماهد الدینبه التابعه * لجممبه 
سوطره طوالب " التی اسسپا الشيخ عبد الكريم فى عام ۱۱۱۸م» ویتکون اعضاوه‌ها 
منالمعاهد الدينيه الموجوده فى تلك الولايه وهى : معيد الطوالب نی بادانسج 
با نجانج » وفى بارابيك » وى مونجايا نج وما ننجاو(؟) 


وبدأت ” سومطره طوالب " بتطبیق المناهج المدبثه نی التملیم هوکان 
الپد ف‌من‌هذه الجمعیه تکوین جیل جدید لاتم الدع 


۵ سس الاخد من الحضاره الحد پثه ما یتفن مع الشریعه الا سلامیه 
ج سس سس سس سس سس 


وتفيد السلمين فى حياتهم ورفضما يتعارضضها مع عقيدتهم» فقسد 
كان الشيح حرص فى حل المشكلات الاجتماء به للسلمين على الموائمه بين الاسلام 
وتطلبات العصر واقدنع بان الحل هو اعاده فهم الاصول الاسلاميه التى حقيقبا 
مجموعه العقائد التى تتفق مع متطلبات العقل البشرى» ولكن لم بوافق على نقل كل 
ماد ى" ومظاهر الحضاره الحد يثه ٠‏ وانما يرفذرما بتعا رغر,مع عقيد تهم ۰ 


وحوالى عام 11° ام کان غالبیه العلماء السلمین بحرمون استهمال کل 





۱ س د ١‏ حامكا والدى ص ۱٩۲‏ 


۲ س3 الحاج سيد ى ابراهيم يخارى: تأثير وتأثر بين التربيه الاسلاميه والحرکه 
للقومیه نی مینا نجکاباوه ص ۸٩‏ ۰ 


۳۲ تن الاستان منمود يونس : تاريخ التربه الاسلاميم © ص. ۱ ۵ ° 





۳۹۹ ( 


شی* ذ ی علاقه بالثقانه الخرببه » مثل استعمال رباط الرقبه والبرنيطه والبنطلسون 
وغبرھا مما اتی با الاوروییون + ولملهم پستند ون نز دلث الی تسیر لمعسسنی 
الحد پث الشریف ‏ : 

7 من تشیه بقوم فهو مب ۶ 0) ۱ 

فاح الشيخ عبد الكريم بجواز استممال هذه الملايروان الاسلام لسم 
يحرم استعمالها » ولم يعتبر فاطها خارجا عن الاسلام وداخلا بى دين غسسيريه 
لان المقصود بالتشبه استممال السمات الد ينيه مثل استعمال الحلب وضیره مسن 
السمات الد بنیه الا خری۷) 


1 الد فاع من الاسلام ضد التعاليم الفاسده 
سے 


مثل الا حمد یه والشیوعیه » وکان کتابه " القول الصحیح " اعراضا ونقدا 
للعقبده القاديانيه * وقد بمن فيه انها موءامره على الاسلام وان اتباعها خارجون 
عن دائره الاسلام » وعقيد تها لا تتفق مح عقبد ه تالاسلام » واعمالپا تستبد فلپسدم ۱ 
الامه الاسلامیه باسم الاسلام ۰ 


ولما زار الشيخ عبد الكريم رئاسه المحمديه نی جوکجاکرتا عام ۱۱۲6 » 
تمکن احد مشايخ الا حمد به مس معلم أحمد یه لا هوریه واسمه ” میززارالی احسد 
بیج " ( 6 ۸۲724 111722 ) ح من‌الاقتراب‌بشیاب‌المصمد یسسه 
فى جوكجاكرتا فى محاولة لجرهم الى صفه » وبد هائه تمن من الاستتار واخفاء ما فى 
داخله موالعقيدهة حتى لا يعلم احد أن له عقيده لا تتفق مع عقيد» الاسلام 
فلما علم الشيح عبد الكريم يوجود هذا الرجل فى جوتجائرتا ه دعاه الی مناقدسء 


معه عفد أرت المناقشه بينهما » وكان من بين المشاهد ين كياهى الحاج فخر الد ين 9) 


اضر اد 
١‏ س ووا ایو داود عن عمر نى كتاب الليا سى السنن ٠‏ 


۲ 35 الاستاد محمود يونس : تاريخ التربیه الا سلامیه ص ¥ ٠°‏ 
د ٠‏ حامكا : والدى صر °F‏ ".۰ 


۳ - هوعضومن اعضا؛ هیته الجمعیه الستمدیه المرکزیه نی ذلك الوقت» 





) ۲۶۱۱ 


وحب نئذ علمت المحمديه بضلال احمديه لا هورىء ويد أت على الفسور 
بتطهسر اعضاه رئاستہا الذين تأثروا بهذا المذ هب الفاسد » فطردت اثزمن منهم 
من‌عضویه المحمد یه یهد ان رفضا الرجوع الی الحق» وهما مانجا بیپی چویسسو 


(0 ( Mas Ngabei Joyosugito ( سوجیتو‎ 


ومحمد حستى 

ومن‌المعلوم ان الحكومه الپولندیه قد نشرت التمالیم والباد ی* المارکسیه 
اند ونیسیا لهد م الاسلام » ولم تکن دعوتها الی الشیوعبه دعوه علنیه مفتوحسسه 
وانما كانت تخفی الخاد الشیوعبه ومساوئها ودظهر محاسنها وماد ہا اتی تتغسق 
مع تعاليم الاسلام * مثل اندعوه الى انشاء الحركه التحرريه ضد الاستعمار ٠‏ 


تقوم بتضلیل انا ی‌باستعمال الا صطلاحات‌الا خری المسرونه شه 
الشبوعیه والتی تخفی تحتها الشیوعبه سمومپا » کالتند مبه والئوریه ضد الرجعیسه 
والبورچوا زیه والاشتراکیه » وتوکد آن المقول الواعبه نی الحرکات الاسلامیه یجیسب 


ان تتولی مناصب هامه وتقود هذه الحرکا (۷) 


وهذا المنهج الذ ی اتبعته الشیوعیه نی اندونیسیا اتخدع به بعسسض 
بموده الحاج داتوك‌پاتواه ۱ فتاه 28۳0 0( من‌جزیره ارم 
وقد عرفها وتبناسا عند اقامته فيها ء فلما عاد الى سومطره بدا بنشر تلك لعفا هسیم 
الشیوعیه الجد بده بین الطلبه » واصد ر جریده " نظره الاسلام * دوعص هلومع 2 
Islam ."‏ 5 » وهاج فیپا الکفار والا ستممار الخربی بادله منالايات 
ا 
00١‏ د ٠‏ حامكا : المحمديه نى مینانجکاباوه ص ۱۲ _ ۱۵ 2 
۲ .. محمد أسد شپاب : صفحات من‌تارین اند ونيسيا المعاصره» ص ۱۵ 
۲ و كان الحاج ذ اتوك ياتواه احد تلامين الشيح عبد الكريم » ومد رسا فسن 
السید الديتى نى قریته ۰ ظما ساقر الی جزیره جاوه التقی بكار 


تی بلاد ه رغم انه مسسلم e‏ 





( FY 


القرآنبه وا حاد یث النبویه المختلطه بالتماليم الشبوعیه ) . 


ومن هنا "واجه استاذه الشیح عبد الکریم موجه عنیغه » حیث افسستی 


4 بالحاد الشيوعيه وضلالها » وانها لاتتفق مع تعاليم الاسلام بل انها معارضه لجميع 


1 00 الاديان» راكى | لابن الوحيد لمواجهه جميع التحد يات واسساس 


٠‏ كتاب ”الرد عی الد هریین " للسید جمال الدین الاقفاتی » وجعله ملاح 


لموا جبپسسه الشسیوعيه والشسیوعیین ( 


رود اللمل طی د خول الاتجتاه السلفی ؛ 
چ سے 


وبعد أن استمرضنا هذه المناهج التى سلكہا كل مزالشيخ جد الله 


۰ احمد والشیح جميل جنبيك والشيخ عبد الكريم امر الله » يكون قد اتضحت لنا معالم 


الاتجاه السلفی عند هم ه فضلا عن د ورهم البارز فى نشره بين الشعب ٠‏ وتأكبد هم 


مرارا وتکرارا انهم عی مذ هب السلف ۰ 


وكما قلنا سابقا ان ن هو السلفيين اد خلوا الاتجاه السلفی السی 
اند ونيسباعن طريق سومطره الغربيه (ميناتجكاياو ) » ونشروه بيمن اهلها ثم الى 
انحا* البلاد » سواء كان عن طريق الاعلام كسيله المنير» والامامه والبصير والبيان 
وغيرها أو عن طريق الخطايه والمناظره او عن طريق التربيه والتعليم كقيا) اه د 


سومطره طوالب ۰ 


وجد ير بالذكر ان هناك (۱۷) سبع عشره سأله دينيه مبمه طرحسست 


۴ ساحه المجتمم الاسلامی الااند ونيسى وعولجت من قبل هوكلاء المجد دین السلفیسین 
سس 1 
١‏ س د٠‏ حامکا : والسدیى ص ۱ ۰ 


5 س د حامکا : والدی ض 1۴ ۱)٤‏ . 


۲۰۲ ( 


وقد تاتر کثیر من الناس‌بآراشهم فیها ۶ ان خصوسیم لم برضوا هذه الا را" ویسبب 
عد م قد رتهم على سجابهه الاتجاه التجديد ى بطريقه علميه ارسلوا هذه السائل الى 


ولکن هو * الشیوخ نی مکه لم بستطیموا ان یرد وا على كل هدت 
الساثل بل ارسلی الشيخ يوسف النبهانى كتابه ” العقود اللوكلو» ی المد اس 
النبویه " حيسث هاجم فيه كل من السبد جمال الدين الافقائى والاما, تسد 
عبده كما سبق ان ذكرنا ء ونقل الشيح جميل جاهو هذه الشتائم نی کتابه "تذکره 
القلوب نى مراقبه علام الغیوب " فضلا عن هجومه عی هوللا* السلفیمن الا ند ونبسیین 
دون الرد على السائل المطروحه يطريقه عليه ٠‏ 


وقد ساعد الشيح جميل جاهو فى معارضه الدعره السلفيه العلساء 

التقلبد بين وهم : الشيخ خطيب على بادانج » والشیخ سعد متسکر ه والشیسسخ 
سليمان الرسولى » والشيح عباسلاد انج لاوا مره والشيخ عبد الواحد تبات جادانسج 
والشیخ مخد وم سولوك» والشیخ حسن بصری ما نينجا را0 * ولاجل شر افکارصسم 
واتجا همپم التقلید ی المناهش‌للسلفیه انشأوا مجله " المیزان " و "صوت التربیسه 
الاسلامیه " وكذلك انشأول المدارسوالجمعيه تحت الاسم * ادحاد التریبه الا سلامی() 


واخد هوءلاء الخصوم بوجهون الاتهامات الى رواد الا تجاه السسلفی 


ومعتزله وشيعه حينا آخر 0 ۰ ولا شثأن هذا الزهم وغیره من‌الاتپهاهات الاخسری 


. پیمث‌طی السخربه » ولیسرله تأثير وى السلفیین » بل قد اعتجره الشیح عبد الکریسم 





۱ ات الاستاد محمود يونس : تاريخ التربیه الاسلامیه ص ٩۳‏ ۰ 
ل تفس هدر ص ٩‏ .۰ 
«! لادان *+جامكا : وال هی ی اه 








(rt) ۰ 
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" نعم انا مع المعتزله ه لان هناك اراء للمعنزله اقرها واعترفايها 
اهل السنه والجماعه وخصوصا فى احترام العقل ( وليس فسى منهجهلم المقلسى ) 
أما فى امر العقيده فانا عی مذ هب السلی*ء 


اما عن اتهامهم يانهم شيعه حينا آخر فقد رد الشيخ عليه بقوله : 
" آن صأله الا جتهاد لا تنقطم الی يوم القيامه » ون هذا الصد د اوافق 
على ما ذهب اليه الشيعه ء اما الامورالاخری فلا اوانتی) 0) 


وعلى اى حال فقد التف‌کثیر من الملماه المخلصین حول رواد الاتجاه 
السلسفی » وایدوا دعوضیم ووقنوا معسهم یو" زورنيم وینصرون لد عوه والنشر والترببسه 


وجزيره جاوه وكالمنتان وسولاویسی ٭ وغیرها من البلاد ۰ 


وكان هوعلاء هم : الشيخ محىد طیب تا نجونج سرنجایانج 4 والشسیخ 

عبد اللطيف رشبد واخوه الشيخ د اود رشید باانجکا » والشییح عاس‌عبد الله 
واخوه الشبخ مصطفى عبد الله يادانج بانجانج » والشيخ ابراهیم موسی بارا ا) 
وتولی هو * اد ارہ التملم فى مماهد سومطره طوالب» ثم الاستاذ محود يونس 
الذ ی یراس مد رسبه ” نورمال اسلام ”أو كلبه المعلمين الاسلاميه بهد تنحیه عبد الله 
احمد » وذلت بمد تخرجه من مد رسه د ار العلوم بالتاهره عام ۱م * مانا 
الاستاذ زين الدين لاباى اليونسى مخ الشیخ عبد الحميد الحكيم مجله ” المنسير 
المنار * ومد رسه دینیه باسم ۳ 308001 طولتمذظ " فاستمرت اخته رحسسه 
لاباى اليونسسيه بهذه الجهود ء بل زادتها يقس البنات ء 

ع ل م 


4 ' د * حاسكا : تأثير الاما, محمد عبده نى اندونيسيا هص ١6‏ . 


۲۰۸ ( 


هذه الجهود الجباره التى قد مها السلفیون فى سومطره الذریه 


انطلقت الدعوه السلفيه الى انحا* جزيره سومطره يل الى انحاء بلاد اندوئيسسيا 


وسوف نتاحد ث عن ذلك فى الغصل الثالث رالاخبر انشاء الله ء 





۰ 
یی دروب نایم سیر 





(T1 ) 


الاصسل الشسسالت 


الاتجاه السلفى فى اند وئيسسيا ومر حلتته الاخسسسيرن” 





اذا کانت اتشسیه مد خلا للدعوه الاسلامبه الی اندونیسیا » فان سومطرر 
الغربه ( مینانجکاباو ) اصبحت مدخلا حقیقیا للد عوه السلفیه الی اند ونیسس با 
وقد قضت الدعوه السلفيه فى معركتها الضاربه مع الاتجاء التقلید ی والا سستممار 
الهولند ی سنوات طویله » ثم برزت بعد ذلك بثوبها التربوی واستطاعت ان تنتشسر 
الی مناطق اخری» ونیا الی مدینه جامبی ۰ وبالميانج وسومطره الشرقیه » وتابانولی 
ويتجكرلو ه ولا سبونج ۵ وفیرها من للمناطق ی سومطره ۰ وقد تم ذلث الا تشسار 


بفضل انشا* السد اری‌الد بنهه التی کانت مناهج د راستها تيشسر بالمنهج السلفى 


ومن‌سومطره اندلقت الد عوه السلخيه الى جزیره جاوه » حیث اد ت بسیبها 
الى قبا م حممبه الاصلاح رالا رشاد وجمهبه المحد به » وجمعیه الادحاد الاسلاسى 
والمعهد العصری‌کوتسور ۰ 


وکانت جمهیه " شرکه اسلام * التی اقاسپا الحاج " عر سمبد تشوکرو 
آمنوتر * سنه ۱٩۱۳‏ هی الجمعیه التی ظهرت بطابعها الاقتصاد ی والسیاسسی 
والا سلامى » ومع ذ لث فانها تأثرت لالدعوه السلفیه ۰ وقد تبنت هذه الجسمیسه 
بعض المناهج السلفبه اساسا وهدفا لحرکتها » کصحیح مفا هیم الاسلام الخاطقسه 
وتط ہیر الاسلام من الخرافات والبدعه وتدابيق الشريعه الاسلامیه نی الحیاه البومیه 
قم بحثت ساکل الربا وموقف‌السلام من البنوك + والد فاع عن الاسلام ضد التيارات 
الباطله كالشبوعيه والعلمانيه » ونی هذا الصد د ألف الحاج عمر سمید کتابا یمنوان 








(¥) 


الايد يولوجيات المعا سيره 00 


لم يقف تفوف الد عره السلغیه عند جزیره جاوه وسومطره فقط » بل تجاوزتها 
الى جزيوه سولاويسى هحب ث استطاع المد رسون من خریجی جاممات مسر انف اه 
المد رسه الامپریه الاسلامیه * سته ۳ م نی مدینه بونی » وکا نوا تأثرین بالد عوه 
السلفیه التی تزصها الاما, محمد ده وتلامیذ» من‌بعده » ثم تأثر بهم احد العلماء 
کی يدعى الشيخ الحاج اسعد بن رشيد » فافتتح ”المد رسه الاسعدبه 


على اسا سالنهج السلفى وتطبيق الروح السلغيه نى حياتيم اليوبه ٠‏ 


شم امد ت افا ق الد عوه السلخيه واتسعت حد ود ها ودائرتها حتى وصلت 
الی جزیره کلیما تان ( Kalimantan‏ )۰ فاقام الحاج محمد بشونی عصسران 
وهو من خریجی جامعه ی مصر ومکه » " الجامعه الاسلامیه السلطانیه  "‏ مدینسه 
" سامباس” عی اسای‌المنیج السلفی * وکان للشیخ عمران صلات بمجله المنسار 
التى يمد رها السبد رشيد رضا فى مصر حيث نشرت له بعضعقالاته * وقد سسسيبت 
بعض‌الاسئله التی قدمپا الشیخ ععران " لماذا تأخر المسلمون ولما | تقد م غيرهم ” 
صدور کتاب‌بپذا المنوان للسید الامیر شکیب ارسلان ۰ 


اما نی امونتا ی ~~ کالیما تتان ب فظهرت الد عوه السلفیه بقیام مد رسه 
" نورما الاسلام " التی اقامها الحاج عجد الرشید سنه ۰۱۹۲۸ وهو من خرس 
الا زهر الشریف وتحمل هذه المد رسه الروج الاسلاميه على ما ذهب اليه السسلف 
الصالح » ثم اعقبها قياء المدار سالسلفيه الاخرى 9) 





Lothrcp Stoddard : Dunia Baru Islam, Terjemahan dan ۱‏ 
ج ,1966 Jakarta,‏ و69 2303088250820 Tambahan Mulyadi‏ 
hal. 327 -‏ 
لوند روب ستود ارت : د نیا الاسلام الجدیده » ترجمه با اعد ونیسیم 
مزید ه ومنقحمه » جاکرتا 4 ۱111مص ۳۲۷ - ۳۲۹ ۰ 


۰ ۲۱۸ 5١7 س الوند روب ستورات : المصدر السابقء ص‎ ٣ 





) ۲۰۶۸ ( 


ولاان چمعیه الاصلاح والارشاد والجمعبه السحمد یه - وجممپس.ه 
الاتحاد الاسلامى ء ومعهد التربيه الاسلامبه الحدیثه ۶ کونتور من‌اکبر الجمعیات 
التى كانت تبشر بالمنهج السلفی نی جاوه » والتی کان لها اعضاء کثیرون وفسسروع 
کثیره نی انحا* البلاد » فاتنا سوف‌نرکز حد یثنا طى هذه الجمعيات وعدم صلتهسا 
بالدعوه السلفیه » ثم واخیرا نعرض‌لبعض المفکرین السلفیین المحاصرین ونبوز منهجهم 
اللت لى + 


وقبل ان نسجل افكا ر ونشاطات هذه الجمعيات نى هذا البحث يحسن 
يغا معرفه الظروف التى احاطت با لمسلميين اذ ند ونیسبین آنذا ك ءوالتی ادت السی 
قیام هذه الجمعيات وتكوين افكار رجالها ونشاطہا .۰ ویمکن تلخیص هذه 
الطروفبصغفه عامه فيا لى : 


١‏ اتشار البدع والخرافات فى حياه السسلمين الاند ونبس نين 
۲ تس وجود الظروفالسيئه التى لحقت يها المعاهد الاسسلاميه 





4 س وجسسدود المؤقسفالسابى منقيل المثقفين نحو الاسسلام 
6 س تد هورالوضع السیاسی والاقصادى والاجتماعى الموءسفيسبي سباسه 


۳ زياد ه النشاطات التبشيريه من.قبل الكاثوليكيه والمروتستا نت 


الاستممارالظا لمه باندونبسيا ء 


ولموا جهه هذه التحديات حد دت هذه الجمعيات برنامجها الذى 
ل ا باح +2 ۰ 
١‏ د تطهيرالاسلام ياندونيسيا من‌البدع والخرافات والتقالید الناسده 
الدخيله على الاسلام ٠‏ 


۳ عند اأطلاج: التعلتين والتريوه لاما تلا + 


) ۲۳۱۰ ( 


¢ الد فاع عن الاسلام ضد التأثيرات الخربيه والعادات التبشيريسء ۰ 


تحریر اندونیسسیا من قیسد لاسا 0 


> 


Dr.A.Hukti Ali : Modern Islanic Thought in Indonesia, ۱ 
۲۰ 26 - ۰ 5 





(T11) 


اليح سكت الاول 


السلفيون والجمعيسات الس لفيه 


عو تسس سس 


۱ - الشیخ احمد السرکاتی السود ای ۱ = ۱۱۲۳م ] وجمعبه الارناد 


ولد احمد السرکاتی نی د نظ () السود ان عام ۲ ۱۸۷ ۰ 


ونشأ فى بيه 
ل بنيه اسلامیه فكا 


نت اسرته متسه بالدین الاسلامى وبداً يتعلم القراءه والكتايم 
وحفظ القران فى سن مبكره بمغزل والده م 


س 
ات د نقله مد بنه ی شمال السودان على تهر النبل 
دنقله القدیمه عاصمه د نقله المسیحیه ۱ 
المبدیه ( 0۱۸-۱۸۸۵ 


» كانت تقع الى جنويبا 
و مملكه المقسره » ووقعت فى يد 
سكانها نوبيون تاثروا بالعر ب الذ يسن 
بهم مكل جبهه » وهی شهيره بنخيلها ه انظر الموسوعه الثقافيه » ص 6١‏ 
باشراف‌د * حسین سعید : دارالشمبه القا هره » ۲ ۸ وایضا : 
المنجد ی اللخه رالاعلام ص ۲۸۹ ط ۲۲ دارالشرق ‏ بیروت ۱۹۷۳ 





)۳۱۲ ( 


وغاد ر السودان بعد ثوره المہد ى التى قاد ها محمد احند () خوالسسی 
عام 144 سافر الى الحجاز » ود رس المد ينه المنوره مده أريع سنوات ٠‏ م 
اتقل الی مکه العکرمه » ومکت هنات مد ه |حد عشرعاما ٠‏ وحصل عی الشپساده 
المالبه عام ۲ التی منحته الخلافه المتمانیه من‌الاستانهللتد ریس‌الد یسسنی 
یک ی رفح تا 


١‏ سا هومحمد این احس بن السيد عبد الله » ولد نی جزیره لسبب من‌اعمال د نظله 
سنه ۱۸۲/۵۱۲۱۰ درس‌الفرآن نی الخرطوم وتتلمذ نی الفقه الاسسلامی 
على يد الشيخ محمد الخیره ثم مال الی التصوف‌حتی حصل عی شپساده 
المشيخه فذ هب الى الخرطوم عام ۲ ۰/۵۱ ۱۸۷م ۰ ثم الی جزيره ابا 
حيث بنى جامعا وخلوه للتد ريس» فلاقت دعوته ا نصارا كثيرون فى الجزیسره 
وشعر ان النفوسمهيأه لظهور المبدى» ووفد عليه فى هذه الاثناء عد الله 
التمایش من تبرله البقاره العربيه » فبعث نى نفساحمد الرنه نی اعسسلان 
مبديته ٠‏ 
ولما اعلن محمد احمد مهد يته قام الشيخ محمد شریت بابلا رو#وفباش ا 
حکمد ار السود ان بالامر وحذ ره من‌خطورته » ثلما كدب اليه یساله الامسر 
اجابه باعلان مپدیته فجمح روتوف‌باشا ذلك فارسل الیه حوالی ماخی مسلح 
الى جزيره ابا اباد هم السهد ىعن بكره اببهم * وهاجر من ابا الى جيل 
قدیر » ولما لا حقته قوات السلطه الی هناك انتصرت طبهم فى واقمه راشد فى 
کانون الا ول دیسمپر عام ۸۱+ وی مطلح عا, ۲ ۱۸۸ تجاوز عدد انصار 
السپد ی من| لمحا ربین‌شره الا اف » وبعد دلك بسته اشپر تضاعف‌المدد 
وأ نضم الى المهد ى فى حركتة هذه العديد من‌زعما* وشبوخ القابئل من‌مختلف 
انحا* السود ان 4 وان الثوره على السلطات المصريه ‏ الجريطا نيه فتمكن 
ی o‏ کانون الثانی ( يناير ) سنه 5م مناحتلال ام درمان والخرطوم 
بعد ذ لك يثلائه اسابيع * 


منالبدع والخرافات معا » وقد امت حركته على الجپاد واستث.رقت انشساء 
مجتمم اسلامی وحكومه اسلاميه عاد له » تقو على اسا مفهوم الالام 
توفی المہد ی فی ٣‏ من يونيو عام 8م * وخلفه عيد الله التعايشى 
فى قياده الحركه ( انظر : على المحافظه : الاتجاهات الفكريه تد 
العرب ص 6 ل 1۸ ۰ ایضا : انور الجند ی : المالم الاسسلامی 
ص ۲1۸ ۰ 








(Fr) 


المیتمین یمجله المنار ومو*لغات الاما محمد عبده ورشيد را ٠‏ فضلا 


اهتمامه الشدید یموطفات ابن تیمیه وابن القر ۷) ۰ 


وسافر الشین السرکاتی الی اندونیسیا عام ۱٩۱۱‏ بدعوه من جممیسه 
الخیر للتد ریسی مد رستپا ۰ وقد انشا الجالبه العربیه العلویون المقیمون فطی 
جاکرتا هذه الجمعبه نی عام ۱٩۰۱‏ نی ذلال السمت والسریه التامه * بعیده 


۰ +عن عیون الاستعمار وتخبرد اضطرت الی تسجیلپاً فی سنه ۰۵ 5(۱۹) 


وفى عام 1۹3۱ عقد ت الجمعيه مر ”مرا » ومن قراراتها اد خال المد رسیین 
منالخارج » فاول مد رس‌جی* بپذا القرار الشین احمد السوركاتى ء وبداً الشسيخ 
يشتغل ی التد ریس‌بمد رسه جمعیه الخیر ولکنه استقال مز‌منصبه فى عا م ۲ ام 


اثر خلاف‌دار بینه ویین رجال الجممیه حول قضیه الکنام8) 


وجاء الى اند ونيسيا بعضراصد قائه من السودان عام ۱۱۱۳+ وصوللا* 
محمد نور ابو نور الا تصاری» واحمد العارف» وکانت نسبتهم الی الا تصار بدل عسی 
انهم من اعرق نسل واشرفبيت حيث اتصل نسبهم الى جاير بن عبد الله الاتصارى 
احد اصحاب رسول الله صلى الله عليه ول (° 


وق تعلم الشيح محمد نور ابو نور ی الا زهر الشریف مده سبح سنوات 
۱۹٩۶۲ ۱۸۱۱ (‏ ) وتتلمذ عی الشبع محمد عبك لله » اما الا خرون فقد عرفسسوا 


أفكار الامام محمد عبد ه نی بلاد هم من‌خلال موالغاته » وکا ن هوللا * من القرا* المهتمين 





۷۲-۷۲ سم داف * دبليارنور : الدعوه الاسلاميه الحديثه ىاندونيسيا ص‎ ١ 
hefornist, .م .م‎ 65. and .مت‎ + ۲ 

Bisri Afandi : Shaykh Ahmad durkati, p. 63. 
۳ 


لوتد روب‌ستود ارد وطیاری جوبوساتونر : د نیا الاسلام الجد یدوص ۳۱٩‏ 

Dr.Abubakar Atjeh : alaf, lermata, Jakarta, 1970,h1.105,. 5‏ 
د * ايو بكر اتشيه : السلفود خول الادجاء السلغى الى اندونيسيا ص ۱۰۵ 

Al Irsyad : Pedoman Asasi AD -AkT, Jakarta, 1980,hl.46_ 
الا رشاد‎ 


o 





: قانون آساسی ه جاکرتا » ۰۶ ص 1 





۱۳۱ ( 


عاو ,0 


اخذ وا يشتغلون بالتد ربس‌یمد رسه الجمعبه الخير» ولكن بعد بضعه 
ابر عزلهم رجال الجمعيه من التد ريسره وقد كان السب الرئيسى لمزل ےم 
من التد ريسا نهم قاموا بتعليم مياد ى* المساواء بمن المسلمين ه وارجاع الناس الى " 
ما قرره القرآن الكريم والحد يث الصحيح » وانهم يعلمون تلاميذ هم العلوم المسريه 
مثل التاریج والجغرافيا » واصد روا فتاوا هم یجواز زواج المرآه العلویه برجل غسسیر 
علوى ٠‏ بينما كان من رجال الجمعيه مزلم بوافقعطی هذه التمالیم 0) 


واحتكمت جمعبه الخير الى المذهب الشافعى فى امور الدين منعادم 
ومعامله وتمسکت نی کثیر من اا حیان بفکره الا نساب» وهى تقخر بان اعضاء هما 
مناينا النبى صلى الله عليه وسل © * وقد حملوا غذه المصبیه من‌حضرموت البصن ‏ 
بلاد هس الاصلى 


ونی عام ۶ اشاً الشيح احمد السرکاتی فى جاکرتا ”تة 
الاصلاح والارشاد 3 المعرو ف‌بجمهیه الا رشاد با« شترا ك مع اصد قائه الذين جا وا 
منالسود ان » وكذ لك اشترك معه رجال حصعيه " الخیر " الذین اطلعوا على 
افكار التجديد 3 وما كانت فكره تأسی ی‌هذه الجمعیه الا من تأثیر افکار الامام محصد 


عیده نی مواسسیپت ]| 9 


ونى البدايه بقصر اعضاءها منالعرب غير الحلويين » ثم اتسعبعف ذلك 
الى جماعه العرب العلويين بل يكون كذ لك مزالا ند ونيسيين غير العرب ٠‏ 





۷۰ د د ۰ دیلیار نور : الدعوه الاسلاميه الحديثه و اندونبسیا ص‎ ١ 


۱۷) د عبد الكريم حلیم : تاريخ الچرکات الدینیه و اندونیسیا ص‎ ٣ 
Hisri Afandi : Shaykh Ahrad Surkati; His kole in ~ — 0 


Al Irsyad ovement in dava in Early Twentieth Cen- 
tury, HA Thesis, Unpublised, Mc Gill University, 
Montrzal , 1976, .م‎ 62 ٠ 





)۲۱۵ ( 


والحقیقه ان جمعیه الارشاد هی جمعیه اسلامبه تستهد فتطهیر المقیده والعباده 
والاعمال الاسلاميه » وکاان نشا طها نی مجال الترببه والدعوه ال سلامیه والاجتماعيه 
قائما على اسا سالقران وسنه رسول الله صلى الله عليه وسلم » لتکوین شخصیه مسلصه 
سسميا لمرضاء الله جمالى 09 ٠‏ 


وکانت لمپذه الجمعبه مباد ی* خمسه فيو دك 
 - ۱‏ التسك بعقیده التوحید » بطویقه تطپیر المباده من‌عناصر الشرك 
5 - . تحقیق الساواه بمن السلمین» ومطالبه تدابيق الا حكام الشرعيه سى 
اساس‌القران والسنه واتباع طربقه السف وتحکیم جمیع المسائل الدینیسه 


المتناز 





ه س السمى الى ایجاد التفاهم التبادل بین السلمین الاندونیسیین والمریلا) 


وكانت لجمعيه الارشاد برامج عمل تنص على ثلاثه مشاريع وهى ۳۳۹ 
وا ١‏ جتماعيه ٠‏ وذلك يانشاء المد ار سود ور ابتام وملا جى * ومستوسفسات 


ومستشفب ات 5 


۲ س نشرالجادی* السلفیه بین المسلمین عن طریق الکتابه والاعلام والمناقشه 


وا لخطایه والند وات الد بنیه والتبلیغ والا راد ۰ 


> ميد مساعد ه المنظامات الا خری التی توکید جمعیه الا رشاد » بشرط ان لا یخالف 


الشريعه الاسلاميه والحكومه لیطعت ما۱۹ 





° ۷۲ الا رشاد : قا تون اساسی وراج العمل صر‎ 0-7 ١ 
Bisri Afandi : Shaykh Aahnad Ùurkati, p.67 - 68. ١ 


Ibid, p. 68 





) ۲۱۰ ( 


ومن| جل ذلك اقامت الجمعيه ادلی مد ارسالا رشاد الاسلامبه نی جاکرتا 


سنه ۱۱۱۵ 


ثم توسعت هذ ه النکره وأ سفرت عن قيأ, مد ار ساخرى فى كثير من السد 
فى جزيره جاوه وخارجها وكلها تبشر بالمنبي السلنى . 


ن 


لقد ذکرت جریسسده الارشاد ما پلی :س 

" مدارسالارشاد هی مدارسد بنبه وعربه» غایتها نشر تماليم الا لام 
الحته واللقه المویبه » والغرض الاساسى منها غرسالتربيه الدينيه الاسلاي م 
ا العربيه » بحبث يكون ايناوءها قبل كل شى* صسلمين قولا واخلاتا 
ثم عريا ويغهمون اللغه الهربیه » والغرض‌بن‌الد ين هو غررمحبه المنعم الخال_د 
بذکر جلائل نممه وتوحبد| خالصا نزیها مزمذان الشدك ثم محاريه البدع والخرافات(1) 


وتتکون مدارس‌الارشاد الا سلامیه منذ انشاشها نی عهد الاستعمار مسن 
المراحلل الاتبے :_ 
1 س الاوليسه وسده الد راسے فیا ثلاث سات . 
۲ الابتدائيه وسده الدراسسه فيها اربع سستوات ء 
۳ الاع دادينه ومده الدراسسه فبها ستسان ٠‏ 
؟ ~ المعلمين ومده الدراسسه فيها اربع سستوات © 


° التخصصوصده الدراس سه فيبا سقان9 


ونی نفس المہمه » اصد رت جممیه الا رشاد مجله شپریه ( الد خیره ) فی 
شپر محرم سته 5ه بجاكرتا 5 وكان رئيرتحريرها الشيخ احمد السرکاتسی 


نفسه * وتحث هذه المجله على الاصلام وتجد يد الفگر الدینی نی المجتمع الا ند ونیسی 





1 جريده الاشاد الساد ره نی ۱۱۲۰ المیلاد یه العدد الثانی ص ۱۷ 





۲۲۱۷ ( 


وتبحت ایضا فى القضايا ال صولیه والفروعیه » ولذ لك تحظی باهتما, القرا* حیث جاعت 


الاسئه التنوعه من‌انحا* البلاد البها - 


ومن‌بین الموسوعات التی قدها عذ» المجله للقرا* لا ندونبسیین ‏ » 
موضوع : تحقیق الا حاد بث الشعیفات والموضوعات التی استند علبها العلم اه 
فى احکام العبا ده والمعامله با ندونیسیا والتى كانت نى نظر الشیخ احمد السرکاتسی 
مخالغه للقرآن الکریم والسنه النبویه مثل أله التوسل والوسیله » واععال الطسسسرق 
الصوفیه » والا حتفال بذذکری الموتی » وتلقین المرتی عند القبره وندیه السسلار 
للموتی » والوقوف عند قراءه مناكب مولد النبی صلی الله عليه وسلم » وسأله الاجتهاد 
والتقلبد وغیرها من المسائل الدینیه ۰ وکانت اجابه الشین نی عذه الساکل قاطمه 
بحیث تفرن علی‌الشبوح والعلما* اطلاع کتبپم الم للدفاع عن رأیپم والعقیسسده 


الساعده اناك )٩‏ 


وبهداه الجهود الجباره استطاعت الجمميه أن تحمل السلمين السسى 
تجدید النکر الاسلای وتترك لهم الوعى الدبنى فى نفو سالعلماء خاصه والسلمسين 
عامه » وقد اد ی ذلت الی قبام الجمعيات الدينيه سواء كانت مر'يدء للارشاد أو 
معارضه ليسا _ 


ومناهم العهاد ى؟ التى تقوم طببها دعره الشيخ السركاتى السلنيه هى : 








التزم الشيح يفتاواه ما يسمى بانسائل الثلاث وهو ” الاجتيبان * 
والتظید " و " السنه والبدع "و * زیاره النبور "و " التوسل " السادره نی عسام 


م . 





١‏ د د * ابوپکر اتشسیه : السلفه دخول الاتجاه السلفى السسىٍ 
اند ونیسسیا چ ۷ سے ا 


)۲۱۸( 


ویری السرکاتی ان باب الا جتہاد لا بزال مفتوحا لسن یستوفی الشروط 
ويتى هذا الرأى على الادلة الاتيم 4 
١‏ س آن من واجب المسلمین ان ید رسوا وبتأًملوا القران والحديث ولا يقدنعوا 
بتظلید کتب | مذ اهب الفتهبه واقوال الشیوج والعلماء » وخاصسء 
اذا وجد وا الا ختلا ف‌ی الامور الدینبه » فلا یرجموا الا الی القران » 
والسنه » ونى هذا المرقف‌فانه یحث المسلمین عی تحرر الفکر من‌قیسود 


العقيده التى تغرضهم على عدم النظر والتفكبر فيبها 


آن من واچب السلمین اتباع السلفه» ولا بد | :ن تكون عقيده الصسلم 
صحیحه » ولا یعکن ان یکون الاتناق الحقیقی بين المسلمين الا فى الحق 
وان التسك بالحق هو من اه المقیده الاسلامه » وحقبقه لاسام 
۱ هی التی قالها الرسول والسلف‌السال ۰ 


واضا فان مفیوم السلفعنده هو الجیل الا ول من المیاجرین وال مار 


ومن يتبعون منهجهم فى فهم الاسلام * 


ومالك والشافمى وابن حنبل ) » لا بريد كلل منهم ان يقلد احد مذهبه 
دون ان برجع الى القرآن والحديث ٠‏ «بنى السركاتنى هذا السرأى 
على اقوالهم فمثلا : قال الامام ابو حنيفه 

" لا يتخذ احد الرأى الشرعى ( المذهب) الذى يستند عل ىكلاسى 


بد ون آن یعرف‌اد لتی 


وقال الاما مالك ”عليك برآى * واذا وافق القران والسته خسنءه 


واذا خالغہما اترک ے * 
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) ۲۲۱۹٩ ( 


وقال الامام الشافمى : "هی وجدت‌ نکتبی مخالفاللسنة النبوية خذ 
السنة واترك كلامى (1) 


ثم انه بحث على اتبام عما* السلف‌من‌الامه وصرح بانه لا بختار ای مذ هب 
منمذ هب معيئه 6 الإ انه يستممل افكار هوالاء العلماء ( منهم الائية الاريعة فى 
الفقه ) كوسيلة للبحث عن الاحكام الشرعية الموجوده نى الكتاب والسنة * ومنهنا 
فانه وجماعته يوتكد ون على انهم على مذ هب السلف» وها جموا على من يتمذ هب 
لانه بواد ی الی وجود التفوتة بين المسلس. 9) 


ولهذا ينهمى عن تظيد العلما* بلا حجسةه لانه طريق الى الفسلال 
لا الى الهداية ء ويو*د ى الى الجمود الفكرى» ويهاجم التقليد ویکدفالقسسام 
عن قضبة جوهربة تفينربها ایات القران الکریم ٠‏ تلك القضية هى أن الاسم 
الغايرة التی جحدت برسالات الساء وكذيت المرسلين انما قاد ها الى هاوية الكفر: 
ذالضلال تظید الابا* » قال الله تمالی : 


واذا قبل لپ م اتبعوا ما انزل الله قالوا بل نتبع ما الفينا طبه بان 
اولوكان اباءهم لا يمقلون شيئا ولا يهتدون "09 


وقال تمالی : * واذا قيل لهم اتسوا ما انزل الله قالوا بل تسم 
ما وجد نا طیه ایاه‌نا ۰۰۰ )٩۰‏ 


ونی الفرآن الکویم ایات کثبرة دنص‌علی عدم جواز التقلید » وذلك من جنس 
م اورد نا » وهی وان کانت مورد ها نی الکفار » فالمراد بها وبامثالها دم من‌اعسرض 
بيب ب ی 1 


Bisri Afandi : Shaykh مولام‎ burkati, 92.م‎ - 94٠ کے‎ 


3 س اه *ابوبكراتشية : السلف دخول الاتجاه السلفى اند ونيسيا م 
7 ص AA — AY¥‏ ° 


۳ سور البق رة : .8و م 


3 سسسورة لقسسان ۶ ۲۱ ه 





) ۲۲۰ ( 


عما انزله الله سبحانه رتمالی » ابثارا منه لتقليد ابا » واللفظ اوسع مند ا شسرة 


سیب النزول » والاعتبار بعوامه لا يخصوص سيبه كما تقرر فى اصول الفقه ٠‏ 
رابسه نى مسألة السنة والبدعه : 
۰ 9ب(ُ۹ك۹۰ سس سس 


رأى السركاتى أن كلمه: الستة تغهم عطدة على انها السنة المحمدية 
وتدخل نى ذلك اقواله واعماله وموافقاته لتفصل ما كان عاما منالابات القرابة 
ولذا فانه رفض قبول ممنى السنة بائها ايجاد سنة جديدة أو اعال جدبدة 
بما لا بساوى بسابقها [) فقال لهذا 

"اذا كانت السنة تغهم فى فطار الهدى الدينى ه فيمتبر المعنى فيها 


نوعا من الوحى لقوله تعالى 
"انا انزلنا الیسك الکسسساب بالحق لتحکم بین الناس بسا 
اراك الا ) 


وطی ضو؛ هذه الاية وضیوم السنة عفالاسلام عنده هو الاسلام السسدای 
حمله الرسول » فالاسلام لكونه كاملا لا يحتاج الی اضاغات ولا زیادات» وای‌بدعسه 


تعتبر انحرانا عن الحق» وتقود الی الضلال ۰ 


وجد ير بالذكرء أن البدعة المقبولة عند السرکاتی ھی الست 


نیو (1) 


ومنهط حكم الشيخ الرسكاتى على الغادات والتقاليد الدينية الستى 
مارسها الا ند ونيسيين يانها بدعة كالتلفظ فى نية الصلاة » وتلقين الميت عند الور 





Bisri Afandi : Shaykh ahmad Surkati, ۰ ۰ .یت‎ 8 


۴ سس سس سور النساء : ۱۰۵ 
۳ ءع Bisri Afandi : Ibid,‏ 





(T1) 


والتهلبل ند الاختفال بذكر الحتوفى ء وزيارة القبور لا جل التبرك بالاولباء والبوخ 
والتوسل والاستشفاعء والتقرب الى الله » والنذ ؤره وقراءة مناكب الا ولياء لطل ب 


رأيسه فى مسسألة زيارة الفهسور والتوسصل : 
amam‏ يوم 


رأى الشيخ السرکاتی ان زبارة القبور تعتبر سنة اذا كان الغرضمنها 
لذكر يوم الاخمره » وقد ينى هذا الرأى على قوله صلى الله عليه وسلم : 


" کنت نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها فا نها تَذکرة الاخره ۷5 


واشار الشيخ السركاتى ه الى أن هناك زيارة القبر التى تعتبر مسن 
المنكرات وتشمل فيها : التوسل والتقرب الى الله ء وطلب البركة منالموتى لاستجابة 
حاجتة الممينه ه والجلوسلقراة القرآن نى المقبرة » وتقد يم القربات للموتى ه وهذه 
العادات الفاسدة اخيرها السركاتى خارجه عن الاسلام ٠‏ 


اما الاستشفاع بالاموات أو التوسل يهم فاشار السركاتى يأنهنوم مسن 
المنكرات ٠‏ لان الرسول وصحابته لم بعطوه طوال حباتهم ‏ ولم يزوروا القيس سور 
لاجل الاستشفاع والتوسل 9) 


وبنا' على هذا الاساسس» رأى السركاتى ان كلمة الوسبلة المذكخورة 
فى الا 2 : 


"یا آبها الذین آمنوا اتقوا الله وابتغوا البه الوسيلة * ©) 





1014, 98 - ۰ ١ 


۴ رواه مسلم : وفی الجامح الصفیر : “كنت نهیتکم عن زيارة القبور فسسزوروا 
القبور فانها تزهد فى الد نيا وتذکر بالا خرة " رواه ببن ما چة وین مسمود 
وحد يث "كنت نهيتكم عن زیاره القبور الا فزوروها " رواه الحاکم نی الستد رك 
عن أنس ( د ليل الغللحين للعلامة محمد بن علان الصد یق الشافمسی 


الك ٩‏ دارالكرءه بيروت ٠‏ 
۳ ِ ۹ د الكر 6 و ا ا 1 





( ۲۲۲ 
تفيد معنی الاعصال الصالحسة ولیست بالشخس‌المعسین ۶ 


" ومن يتبع الوسيلة فليتوسل يطاعة اوامر اللهء كما بين الرسصسول 
وهولا يريد أن يتبع هواء ولا عبادته بما لا بقله اللسم 098 


ونى النهابه استنتج السركاتى ان زيارة القبوره والتوسل » والتقسرب 
التى مارسها السلمون الذ بن یعا نون من‌الشاکل تحتبر شرکا » ولذلك فانهيسسم 
لا بقبلون عند الله e‏ القیاه ‏ وسوف‌ترد اعالیم 0 


۲ - دعا الی الساواة بین السلمین» وادان ارا* التفرقة العنصریه 
التى تمارسها بع ضالجالية المربية ياندرنيسيا ٠‏ 


كانت الجالية المربية باند ونیسیا قد جاء معظمهم من حضرموت كمسا 
سبق ان قلنا » وكانوا لا يزالون متأثرين بما ورثوه منييشهم الاصليه ه حيث يفترقون 
الى طائفتين : السسادة وير السادة ٠‏ 


اما طائفة الساده فانهم طويون يتعسكون يفكرة الانساب» ويد عون 
بأنهم من اشرف الانساب»ه حيث يتصل نسبمهم الی سبد نا عی کرم الله وجهيه 
ويفتخيون من انهم مناينا* النبى صلى الله عليه وسلم ه ولذلك يشعرون با هسم 
من| شرف النا س‌شأًتا نی اواسط السبتم الا ند ونيس 0© 


.- وأما غير السادة فهم لبسوا من العلويين » وشأنهم اد نی من‌الملویین فرجل 
غير علوى ليسله حق فى أن يتزوج مناسرة علوية ه واذا حصل زواج بینیما فیعتس‌پر 


الزواج غير صحيح ‏ لانهما غير متكافئين 0) 





Bisri Afandi : op cit, p.100 1 

Ibid, p. 101.‏ 
د ١‏ د يليار نور : الدعوة الاسلامية الحديثة باندونيسيا »ص 1۴ ء 
_- الص-درال _ ایق ص ¥ ° 


أ 
محل E‏ .~“ 





(TIT) 


وقد عارناحمد السرکاتی هذ! الموقف ۰ وخطب‌امامپم نی احد ی 
المناسیات وسارحیم برأيه يكقاءة المرأة العلوية برجل غیر عوی وان زواجهما یسح . 
اذا حصل ء لان الاسلام لا يعرف التفرقة بين السلمین طی اساس‌الاختلاف فى 
النسب والمال والجاه وان التغاضل عند الله لا يكون الا بالتقوول) وقال تعالى : 


"يا ابها الناسانا خلقناكم من ذكر وانثى وجملناكم شعوبا وقبائل 
لتعارفوا ان اكركم عند الله اتقاك * 9) 


واذ ن فلا تفاخر بالابا* والاجد اده ولا اعتداد بالحسب والنسبء كلكم 

لآدم وآد م من تراب * انما چملتاکم شموبا شتی وقبای متعد ده » لبحصل بینکم 
التمارف‌والتالف» لا التناحر والتخالف»ء ان الحكمة التى من اجلها جملكم اللسه 
على شعوب وقبائلى هى أن يعرف بعضكم نسب بعضولا ينسيه الی غیر ابائسسه 
لا ان تتفاخر بالابا* والا جداد رانا يتفاضل النا سبالتقوى لا بالاحساب والانساب 
فمن اراد شرفا فى الد نيا ومنزله فىالاخسره فليدق الله (؟) 


: ل اصلاح النظام التربوى والتعليم الاسلامی نی البلاد‎ ٣ 
وقد وجه الشیخ اهتمامه بوجه خاص‌الی مد ارس‌الارشاد الاسلامیة‎ 
وذلك باد خال المواد الد راسية التى بها علوم الدين والثقافة الحديثة واللذسة‎ 


٠ الاجئبيسة‎ 


المربية والاسلامية مقررا لها وطی سبيل المثال موءلفات الشيخ ابن تيمبة وابن قم 


الجوزية والامام محمد عجده ه ورشید رضا » ککتاب رساله التوحيد وتقسیر المنا4) 





و2 ,63 - 62 Afandi : op cit,pn.‏ 81521 
۲ سا سوةالخجهرت : ٠ ۱١‏ 
۳ ند محمد على الصابونى : صفرة التفاسير ص 1100-65 مكه المكرمه 


سسنلة ۱۲۱۱و ۰ 
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وقد اختلفت هذه المناهج الد راسية اختلافا تاما عن المناهج الد راسية 


فى المعاهد الد يئية الدظيد ية ( Pondok Pesantren Tradisionil‏ ( 


لانها رفضت الملوم العصرية والب الحد يثة من موهلغات السلغيين المعاصريين 


عي 
3 


ا رھ کے 


وعلى كل حال فان هذه المد رسة لها د ور كبير فى تكوين "جيل جد يسسد 
منالذ ين تشبعوا يثقافة د ينية اسلامية وثقافة حد بثة » ویشرون یالشیج السلفی 
الذى دعا اليه الشيخ اجمد السركاتى ٠‏ ولذا اصبح خریجوها () رواد الدعسوة 
السلفیه نی جاوه خاصة ونی اندونیسیا عم » وانشآوا الجمعیات لتطییق هذه الد عوه 


ونشرها بین السلمین الا نف ونیسیین ۰ 


وهكذا كان الشيخ السرکاتی له دور کبیبر ی نشر الد عوه السلفية السی 
والا رشاد ۰ والتربية والتعليم والكتابة فى الصحف‌والاعلام 5 


أما معالم اتجاهه السلفى فقد ظهرت منخلال اهتمامه الشديد بالمصادر 
الدينية الاصلية وخصوصا القرآن والحدیث» ثم ابد موققه بارا* السلفيين منالشسرق 
الاوسط بل جعل هذه الاراء ضا لممارضة موقف الملما * التظليد بين الجامد بن ۰ 


وطی هذا اعبره الدکور ابو بکر آتشبه " رائد المد رسیه السلفیه نی جاو۷) 


ویصفه الستشرق فان درکروف ( ٥٥۴‏ عتظ م۷2 ) پانه وهایی : 


* آن الحركة الوهابية فاضت من السلكة المربية السمود ية » واد خلپا 
الشیِح احمد السرکاتی الانصاری الی اندونیسیا » وهو احد العلما* الشسسپرین 
وشد يله الا هتساءم بمو“لفات ابن تيميه واأين قم » وأنه اول من ترجسم الحركة 





Jee Bisri Afandi : Ibid, p.80 - 81. 
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والجبعية المحد ية 
asas aaa‏ 


ولد احمد د حلان بمدينة ” جوكجاكرتا ” ( (Jogyakarta‏ 


فى عام ۲۸۵ ۱ه والموافق السنه ۱۸۱۸م وکان اسمه نی صياء محمد د روية 9) 


وكان ابوه خطيبا منخطيا* السجامم الكبير ( (Masjid Jami'‏ 
المعروفايضا يجامع السلطان ( مدددة 1ندف1 2125114 ) البالغعد دهم 
انی عشر خطيبا واسمه كباهى الحا ج ایو بكرء وهو من اعرق نسل واسرفبيت » 
حيث يتصل نسبه بمولانا لك ابراهيم اول الدعاه الوا فی جزيرة جارر0 


ونی هذ م الاسرة المريتة المتد ينه ولد محمد د رويش» وفیها تربی ونشاً 
وقد هذبه ابوه منذ صغره باحسن تهذيب ۰ فقام فى البداية بد راسة المل وم 
الد بنية فقرا 2 القران الکریم وآباتد آول ما نقش‌عی ظبه ه ثم تبعته طوم اخسسوی 
تتصل بالدین ۰ وكان محمد د رويش قبل لوغ الماشرة من‌ععره لا بحب ان بتملسم 
الا قراعة القرآن الكريم ٠‏ 


ولما وصل الى سن اليلوغ اوساء اوه بتعلم العلم الى ینہ ونير 
لکی یکون مسلما عالما 6 رتملم محمد د رويش هذه العلوم على رجال الدین الشافمية 


Van Der Kroef : Adat and Islam in Indonesian Natio - 1 
naliam, United ,هذوه‎ )1352(, ۰ 





Solihin Salam : KH.Ahmad Dahlan, Reformer Islam ۲ 
di Indonesia, 23838 Hurni,Djakarta, 1963,hal.2l. 


صالحین سلام : کیاهی الحاج احمد د حلان : مجد د مسلم با ند ونیسیا . 
چایاسورنی : جاکرتا » ۱۹۲۳+ص ۲۱ ۰ 
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الهجائية التى هى مفتاح العلوم الد ينية ۰ ثم طافف كثير من المعاهد الدبنية 
التى كانت موجوده فى جاوه ليد رسفيها ١‏ 


ولما اشتد عوده وتقدمت سنه یمض‌الشی* ارسله ابوه الى مكه المكرسه 
ليود ى فريضه الحج اولا ٠‏ وللاقامه فيها ثانيا ٠‏ واقام هناك عدم سنوات وتتلمق 
فبپا عی کبار الملما* » وطی رأسیم الشیخ احد خطیب‌المینانجکاباوی(؟) ودرس 
اثناءها العلوم الد ينية كالتفسير والحد يث والتوحيد والفقه والتصوف وط الفلك ‏ » 
وغيرها من العلوم!آآوبعد رجوعه من مكة غير اسنه باسم " الحاج احمد دحسسلان 
على عادة الحجاج نی اند ونیسیا حیث بغیرون اسما *هم بهد الحج ۰ 


وعن الكتب التى ملأت صد ر الحاج احمد د حلان وكانت ذادا ثمينسا 
لد عوة السلفية والا صلا حیا حكى كياهى الحاج هاجر قائلا : 

”ان اول الكتب التى اطلععليها احمد د حلان هى الكتبالعاديسه 
التى اطلن عليها العلماء الجاويون ( الاند ونيسيين ) والعلماء المكيون » وطنسسی 
سبيل المثال : فى علم العقائد منكتب اهل السنة والجماعة ونى الفته منكتب مذ هب 
الشافمى » ون التصوف للامام الغزالى ه ثم بعد ذل كان احمد د حلان يطلسع 
طی تفسیر المنار للامام الشیخ محمد جدهه ومجله المنار التی اصد رها السسید 
ا ر 
الوئقی للسید جمال الدین الاقغانی » واستطرد الحاج هاجسر قائلا : * حینصسا 
کنت اتملم واد رس‌طیه ما زلت الا حظه » فا جد معه کاب رسالة التوحید وتفسیر چسزه 
عسم والاسلام والنصرانية مع العلم والمد نية للامام محمد عجد هه وکتاب نی البد عسة 
والتوسل والوسيلة للشيخ ابن تيمة وتاب اظهار الحق لرحة الله البن وى 





3ے محمود نور سالم خليل :. النهضه الفکریه الا سلامیه نی اند ونیسبا رسالة 
ماجمتیر * نی قسم التارین والحضاره الاسلامية » کلية دار الملسسوم 
جامعبة القا هم رة ۸ ص ۱۳۲ ۰ 

Particia C.Brown : reformist و‎ /D.45. 





( ۲۷ ۲) 
وکب الحد یث لملما * المذ هب الحتیلسی وفیرهس | کسیر ۶٩‏ 


لقد تركت هذه الكتب اثرا عمبقا نی نفسه ود فحته الی التفکیر العمیسق 
عن حالة الاسلام والمسلمين فى بلاده الذ ين ما زالوا غارقين فى البدع والخرافات 
والا تحرافات عن الحسق التی تواد ی الی التأخر والجهل والجمود » وازداد هذا 
التأثر عمقا عند ما تعكن من مقابلة السید رشید رضا وجها لوجهه ودار بینهما النقاش 
وتبادلا الا را* والافکار حول احوال السلمین نی البلاد الاسلامبة ی ذلك الوقست 
عندما اد ى فريضه الحج عام ۰ بككة المكرمة » وذ لك بعد عودته من د راسسته 
نی مه وزا رها مرة تا نیه للتممتی نی العلوم الدينبي؟) 


ولما طد الی بلاده» بدأت دعته السلفية نی الاصلاح والتجد ید 
وکان اول ما فمل آنذاك اصلاح القبلة نی السجد الجامم وسجد السلطسان 
فی جوکجاکرتا ه ین رسم خطوطا بیضاء نی بلاط الجامع الکبیر لیتوجسه المصلسسون ‏ 
بوجوهیم شطر المسجد الحرام بقد ر اریح وعشرین د رجة ونصف د رجه من خط الاستوا* 
الى جهة الغرب منجوكجاكرتا لان المسجد كما کان ممظم الساجد فى اند ونيسسيا 
فى ذلك الوقت لم يراع نى بناع الد قة فى الاتجاء الى القبلة » فصلى المسلمون مولسيين 
وجوههم شطر الغربة أو يعباره اخرى نحو مغرب الشسيرة لجهلهم تظيد هسم 
واذا سوا عن ذلك اجابوا : ذلكما فمله اباوءنا واجدادنا وانهم الم مسا( 


فلا عجبان كان يخطط الحاج احمد د حلان المسجد الجامع بالخطوط 





K.H.Hadjid : Falsafah ajaran K.H.Aahmad Dahlan,hl 5. ١ 


کباهی الحاج احمد هاجيد : فتاو ىكبا هى الحاج أحمد د حلان ص ٠‏ 
د < لان »ص 1 ۰ 


Peringatan 40 Tahun Huharnmadiyah, Oleh Panitia, _ 
Jogjakarta, 1952, hal. 16 = 17. 2 


رساله الجمعیه السحمد په لذکری مرور اربحیین يمنة من‌عرها 4 اصد رتپا 
لجنة الذکریه جوکجارتا » ۲ ۵٩۱ص‏ ۱۱ - ۱۷ ۰ 
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وقد حدثت ضجه كبرىء لان ذلك كان يخالفما عليه رجال الدين الرسسسميون 


وجميع العلماء السلطانيين فى تلك الس اله ٠‏ 


وكان الاج احمد د حلان قد استفاد ونر يالل ال 
والجغرافية والهند سية ه فغضب العلماء عليه ه وحرموا تلك العلوم » وعند ثذ كتمسر 
اعد ا ء وأزال الكائد ون له تلك الخطوط منالسجد » ولکنه لم يأ سفينى مملسسى 
فى ساحة بيته ليصلى فيها هو واسرته على القبلة الصحيحة ما بليق بثقافته وطمد(؟) 


وعند ما قامت جمعية الخير فى جاكرتا سنة 161١م‏ انضم الحاج احسد 
د حلان البها رصار عضوا فيها ٠‏ فا تهز هذه الفرصة لقراءة الكتب الحديثة ومعرفة 
وتابمة ما یجری لاخوانه السلمین فی الخار ) وان شرن اة ا 
التى كانت تأتى من‌الشرق الاوسط کالمنا ر والعروة ولوئقی والموءید واللوا* والاتحساد 
والقسطا مه والعشاورة» والعدل والشمسالحکیمة والموسوعة ونیرها(؟) 


وحین اسن‌الدکتور " وحیدین سود پرو هوسودو ۰  (‏ صدفنطد ) 
0 1 0 3001۲0۰)_بالاشتراك مع طلبة مد رسة الطب بجاکرتا وجمعیسسة 
”بود ىأوتومو" ( مسهكنا ذفناظ ) إى الاخلاق الناضلةسنة ۰۱۱۰۹ 
وصار عضوا فيها ٠‏ وكان غرضه من ذلك نيل مزيد من التجربة فى الحياة التنظيميبسة 


وقد [تتهز فرصة توا جده فیپا لالقا* محاضرات د ينية على اعضاء مجلسالاد ارة سم 





Dr.Mitsuo Nakamura : The Cresent Arises over Bayan — $ 
Tree; The study of kuhamnadiyah Movement in the 
Central Javanese Town, Cornel University,1976,p.109., . 
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) ۲۲۲۹ ( 


اتسعت الدعوة الى جميع اعضاء الحركة يصفة عامةء والى تلاميذ مدرسة المعلسيين 


وجا* طلبة هذه المدرسة الى بيته ليتعلموا منسه العلوم الدينية (1) 


ومن‌تاحية اخریه قد شاه القد ران بجمع بين الزصين السلفيين الحاج 
احمد د حلان والشيخ احمد السرکاتی السودانی داخل عرية القطار الذ ی یسسییر ۳ 
من‌مدينة " چاکرتا " الی * سورابایا *» لقد تعجب الشيخ عندما شاهد الحساج 
احمد دحلان جالسا عی مقعد القطار غارقا نی قرا 2 مجلة المنار » لعلمه ان الحکومة 
الهولند بة قد اصد رت قرارا بعنع د خول هذه السطة وموطفات الاما, محمد عدم 
الی اندونیسیا ۰ فاتهز هذه الغرصة للتعارفبه فجلسامامه وسرعا ن ما دار پینهسا 
الحسوار وا لشاورة والمناتشة حول امور الدین وخصوصا احوال المسلمین باند ونیسسیا , 


فكانت نتيجة هذه المقابلة أن وعد كل منهما الاخر بالممل طی النهسوض 
بالدعوة السلفية التى تدعو النا سالى الاسلام بطريقة عصرية ء وقد قا يعد الك 
الحاج احمد د حلان يتأسيس الجمعية المحمد ية فى عام , واس الشيخ احسد 
المرکاتی وجممية الاصلاح وال رشاد فی عام ۹٠١‏ * التی تهد ف‌الی تحسسسسین 
التملیم الد ينى للجالبة الحربية فى اند ونيسيا"؟ اما الجممية المحمد ية فانها تد ف 
الى الحردة بالسليين الى الاسلام المصفى راتباع التعاليم التى جا* " محسد ”صلى 
الله طبه وسلم بها لذ لك انتسبت اليه فسميت ” المحمد بة ) 


ومنهذا التاريخ بالذات بدأ تاريخ اندونيسيا الجديدةه يمبلاد جيمية اسلاميه 





۰ ۸۱ س د ٠دبليارنور : الدعوة الاسلامية الحديثة وم,‎ ١ 
Yunus Salan : K.H.Ahmad Dahlan, Amal dan Per j کات‎ ۷ 
mal dan Perjuangan 
۰ ۵ يونس سلام : کیاهی الحاج أحيد دحلان اعاله وجپاده » ص‎ 
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جدیدة» ول يعض طوبلا اذ اخذت هذه الجممية دنعو وتنشى * فروها ول كعبها 
ف مختلف البلاد حتى شملت ارجا» البلاد ۰ وسا ساعد على انتشارها انضسام 

يعض الجمحيات الد ينية البها * لاتفاقها على هد فواحده وهوالاتج ار 

السلفی » وطی سبیل التال + چمعية تور السلام ا ا 
والصراط المستقيم فى ماكاساره وجممية اليد اية فى جاروت » وجممية المد يق 
والامانة والتملیغ والفطانضعاه ی صولو» وجممية الا خوان السلمین + وتقويم الديين 
تشاهايا مود! رغابة اللوبه وطهارة الظوب وثمرة الاباء » وتعاون على السسير 
والفجسر والعصر ه نی چوکجاکرتا © وغيرها ه ثم اصبحت هذ مالجمعيات فر 1 
من فروع الجمحية المحمد ية التى اثبتت د وره العال فى مختلف ميادين التقاج 
ا ار ۵ 


وقد تحد ث الموارن الپولند ی "فان نیو فا نهوز 2 نطو بیهذت رول 


عن الحاج أحمد د حلان ونشاطه وتأثيره فقال عله + 


" تبعا للمثل التى أعد ى بها اتباع الامام محمد ععدهقى "سبر* 
واخذوا بها انفسیم ظهر نی مد بنة جوكجاكرتا يجاوهة : کیاهی الحاج احمد د حملان 
الذ ى اقاع المحمدية عام 1 لكى بنشر ويب تغسير القرآن الكريم المتفق مع المقل 
على أسا من التماليم الاسلامية الصحيحة النقب و0 


واضاف‌قائلا : " وقد بدأت هذ » الج‌مية نی تنفیذ التمالیم الاسلامية 
بالطريقة الحد يثة ه وذ لك با نشاء المد ارسرواقامة المعاهد العليا » التى تتبع النظم 
والمرامج الحكومية ه بجا نب التعاليم الد بنبة هوان کان هدفها الاول هوالاهتسام 
ری وكذ لك كانت تقم المستشفيات والجمعيات الكشقبة والنسائبة 
' ولهذا حازت المحمد ية على اعجاب الجميع فى السبتمع الاسلامى 0 
١‏ س اف *أبويكراتشيه : السلفه ص 11١56‏ هوو. 


۲ لوثروب ستودار : الدنها الجديدة للاسلام س ۳۰۹ 
۳ 00 “ا ۰ 


) ۲۰۱ ( 


هکذا کان کیاهی الحاج احمد د حلان ینشر دعوته السلفة بالوهسظ 
والارشاد وبالمحاضرات وا نشا* المد | ری‌والستشقیات والجممیات الکشفية السستی 
تبنت الفكر الجديد » على أساءرمذ هب السلفه وانه لم يزل نشبطا نی القا* د روسه 
الاسبوعية فى مسجدء الى ان توفى فى اليوم السابع من‌شهر رجب‌عام * )۱۳ه الموافق 
۳ فبراير عام 1155م الى رحمة الله ه وهو ابن اربع وخمسين سنةه ا 
كا رنجكا جين يمد بنة جوكجاكرتا بجارة الوسطى ٠‏ 

وسهذا الصدد تريد عرض اهم الماد ی* التی تقوم طیها د عوة کیاهسی 
الحاج احمد دحلان السلفية نى الاصلاح وتجديد الفكر الاسلامى ه ثم بعد ذلك 
عرض‌افکار هذه | لجمعیه المتصلة بالد عوة السلفية ۰ ال 

وم اهم المباد ى؟ التى تقوم عليها دعو ة كباهى الحاج احمد د حلان 


بابل ى وت 
1 سا مسألةالتوحيد ء 


5 نس مس سألةالاجتباد ء 


وسنتحد شعن كل منها يايجساز فيسا يلسى : 


8 .هه سالدالدر يهد‎ ١ 





وهذه السألة سألة هامة وصريحة منالا حكام القطمية ء منجحد ها 
فقد خرج عن الاسلام» لانها الحد الفاصل بین السلمین وغبر السلمین» بل انها 
هی چوهر الرسالات السماوية کلپا » فکل الرسالات وکل الانبیا* والرسل قد دعسوا 


الى التوحيسد ه. 








)۲۳ ۲ ( 


قال تمالسی : 
وما ارسلنا من قبلك من رسول اا نوحی الیه انه لا اله الا الم 
انا فا دون 07 


وقال سبحانه وتعالى : 
۱ " فأرسلنا فبهم رسولا منهم أن اعبد وا الله ما لكم مناله غير افلا 
5 ن ۳ 


وانذر الله من يشرك به شيط بقوله تعالى : 

ان السرك لظلے عط ا 

ونبه القرآن الكريم على عظم امره وفسا د الشرك بقوله مز وجل ۽ 

" ان الله لا يغفر أن يشرك يه ويغفر ما دون ذلك لمن يشلاه 
ومن يشمرك بالله فقد افترى اثما عظييا <6) 


وقولسه تعالسى 5 
* ومنيشسرك باللسه فقسد ضبل ضلالا پمپ را 6۲ 


وی تلك الابات القرا نیت اشارة واضحة الى هد فواحد حیثبحعث بے 


1 نبما* والمرسلين منآد م الى محمد صلى الله عليه وسلم لاقامة التو سو 


ولا تمت الرسالة وختمت النبوة لم يترك هذا الامر العظیم ه لیکسسون 
حجة بالغة على المالمين كما نى قوله تعالى : 
۶ قل هذه سببلى ادعو الى الله على بصيرة انا وسن اتبعنی وسب‌حسان 


الله وما انا منالمشسسركين "00 


. س اسسرورةالا ياه : هع ا‎ ١ 
و‎ ۳١ : سسورةالمومتنون‎ | ۲ 
۹ ۱۳ ¢ ب سورة لقان‎ 
؟ س س ورالنساه : مع داه‎ 
ا سو ةالناء : ووو.‎ ° 
:ت س وره پوس : هی وه‎ ۸ 








(TTT) 


ونى حد يث عن انسقال : سى رسول الله عن الكبائر فقال : 
" الاشراك بالله وعقوق الوالد ين وقتل النفی‌وشهاد 2 الزور * )٩(‏ 


هذه السألة هى السألة الا لی التی عالجها کیاهی الحاج احسسد 
د حلان ببحثه الد قبق وتأمله الممبق» وكان يرىان الداء الذىانتشر فى 


اندونیسیا والذ ی‌کان سببا فى شقاء المسلین‌ضمنپم هو : فساد عقا ئد السلین 
فلذ ا يجب تصحيحها ۰ 


السليمة» وهی التوحید » فطریقه هد الشرك هدما تاما اطلاقا بغير مساومة» كسا 
حارب الاسلام ما سواه مناشراك ووثنية أو غيره] !9) 


وقد كانت صهاجمته للشرك سپاجمة شدیدة ه وقد حض‌طی تجنسسب 
التضرع للاونیا* وزيارة القبور والاضرحة ه وقطعكل علاقة صبغت يصبغة اديان اخرى 
تجنبا من سیطرة الاوهام والخرافات والخضوع لما لم بطك تفما ولا ضرا » والتوسسل 
بالوسائل الا قة لحاية النفس* لان لك من التسخیر لقوی الانسان » والتمطیل 
للمرهبسة وافلال التفس» وافستاد لاخ لاو () 


وعرض! حمد د حلان تعاليم الاسلام بدلا من الاوهام والخرافات بالدعوهء 
الى الله وحسد ه 6 والاتجاه اليه وحد ه بالعبادة والدعاء كما ف قوله تعالى : 


" واذا سألك جاد ی عنی فانى قريب اجيب دعوة الداع اذا دعسان 
فلیستچیبوا لی ولبو*‌ضوا بی لعلهم برشد ون * )٩‏ 





2 اخسسرجه البخاری نی کتاب الشس‌پاد‎ - ٩ 
۰ ۱۵ ند پونس‌سلام : کیاهی الحاج احمد دحلان اعاله وجپادهه ی‎ 1 


Anir Hamzah : Pembaharuan rendidikan dan Penga jar- ۳ 
an Islam, hal.19. 


امير حمزة : التجديد فى التربية ”والتملتيم للاسلامی » اس ۷۹ ۰ 


(TF) 


وقال الامام محمد مده : ”ان الانسان بعد طهارته من الاوهام 
والفساد يصير بالتوحيد عبد الله خاصةء حرا من المبود ية لكل ما سواه فكان له 
من‌الحقء ما للحى عى الحى ٠‏ لا على فى الحق ولا وضيع ولا سافل ولا رفيسسع 
ولا تغاوت بین النا سالا بتفاوت اععالیم۰ ولا تفاضل الا بتفاضلهم نی-عقولپسسسم 
وسعا رضهم ه ولا بقرسهم من‌الله الاطها رة السقل من‌د نس‌الوهم 4 وخلوص‌العصسسل 
من‌الصسوی والریا؛ 00 


ولذلك كان احمد د حلا نيخطو خطرته الاولى لاصلاح الامة السلسة 
فى اند ونيسيا ٠‏ فبدأ بالتوحيد عماد! وقاعدة ليناء الامة الصالحة كما بناها 
الرسول نی صد ر الاسلام ۰ وکانت الداریقه التی سلکها احمد د حلان لمحارية الشرك 
والخرافات هى طريقة التعليم والوعظ وتربية النفوسوارشاد ها بالدعوة المسسارة 
الى التوحيد » وقد هدم ذلك الشرك هدما عنيفا » وحارب نی اول دعوته زیسنسارة 
القبور لاجل التبرك والاستشفاع وتعظيم ارواح القدماء » وتعظيم الامكنة المخيفسة 
والاشياء ذات قوة ساحرةه وكذلك حارب البدع والتقاليد المنحرفة الموج ودة 
فى المجتمع الاند ونيسى ه مثل مآدبة الذكر للميت مناول يوم الى يومه الالفسسى » 
والتوسل بالارلياء وفيرها 60 ۱ 

وقد تسلح احمد د حلان نی معالجة هذه القضایا بالكب التى الفا 
الشیخ این تيمية » نى البدع ووالتوسل والوسيلة ه ومرلفات الامام محمد عجده والسسید 

رشید رضا ه کرسالة التوحید 4 وتفسبر المنار والاسلام والنصرا نية وکتب الحد بث سن 

علسساء المذهب‌الحنبل ى 0 


٠ (١87 س الامام متمد عيده : رسال ةالتوحيدوص‎ ١ 





A.Jainuri : Muhammadiyah, Gerakan keformisi Islam _ ¢ 
di Jawa Pada Awal Abad Dua puluh, Bina Ilmu,Sura > 
baya, 1981, hal. 55 - 58. 
۱ احمد سپنوری : المحمد یه دعوة الت‌جد ید الاسلامی نی جاو نی اوائ‎ 

۴ سا امیر حمزة : التجدید نی للتربية والتملیم الاسلامی ءص ۷ ۰ 











( معع) 


والدعوة الى التوحيد فى نظر احمد د حلان لابد ان تظل موجودة حبة 

ويجب على المسلمين أن بهتموا بها اشد الاهتمامه لان التوحيد وجه الانسانية 

كلها الى وجهة واحدة ه والتوحيد يقظة الروح وحيابة القلوب ونهضة الا سة 

وم‌التنحید يستفيد الانسان صفة الشجاعة وعد م الخوفالا من الله وحدهء وبذلك 
ترتفع نفسه الى العزة والكرامسة لنيل السعادة والرفاهية فى الد نيسا والآخسرة * 


کتب طبه کلم طییة هی " اشپد ان لا اله الا الله وأشهد أن محمدا رسول الله 
وهذا هو عم الجممية المحد ی و 0© 


كمه سسسألة الاججتباد 3 
مط توت توس 


مما: لا شرك فيه أن الاجتهاد مشروع بالکتا ب والسنة والا جمام والمسقسول 
0« فصن الکتا ب قوله تعالى : 


" فان تنازء‌تم نی شی* فرد وه الی الله والرسول ۶ 0) 


فان المراد يطاعة الله والرسول اتباع ما علم من نصوص الكتاب والسسنة 

اما المراد يرد الشىء الشنازع فيه الى الله ورسوله عند التنازعه فالسراد 

منه التحذ بر مناتباع الهد ىء ووجوب الرجوع الى ما شرع الله ورسسوله 
بالبحث‌عا قد یکون خافیا او غائا عن البال من‌التصوص‌او تطبیسسسق " 

القراعد العام بالحا ق الشبیه بشبیپه او التوجه الى تحقیق المقامسد 
لقره 
عخيت ا د 


` Dr.Solihin M.Siraj : Beberapa Soal ¬ Jawab :رۆضil‎ — 1 
Ke Muhamnadiyahan, cet.IV,198l, hal. 12. 


د * صالحين محمد راج : عدة استلة وا جوية عن المحمد ية ص ١٠١‏ ط؟. 
4١‏ » جوکپاکرتا . 

۲ س سور النساة : ۹ه . 

۳ س الاستاذ على حسب‌الله : اسول التشريع الاسلاى ص ۸٩‏ ۰ 








عا محمد ات ی 


( TTY ) 


اما الستة فنیا ما روی‌عن اهل حمص اصحاب‌مماذ بن جیل آن رسول 
الله صلى الله عیه وسلم اراد ان بیست‌مماذا الی الیمن تال : 

" کیف‌تقضی آذا عرفرلك تضاء؟ قال : اقضی بکتاب الاسسسه 
قال : فان لم تجد فى كتاب الله قال : فبسنة رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال : فان لم تجد فى سنة رسول الله صلى الله عليه وسسلم 
ولا نی كتابالله؟ قال اجتهد رأى ولا الوه فضرب رسول الله 
صلى الله عليه وسلم صد ره وقال : الحمد لله الذى وفق رسول رسولالله 
لما يرضى رسول الله 0 


ومنہا ما روی عن عمر بن العاص انه سمح النيى صلى الله عليه وسلم 
بقول : أذا حکم الحاکم فاجتہد فاصاب فله اجران راذا حکم فا جتہسد 
فاخطاً فله اجر ) ء 


واما الا جماع فقد اجمع الصحابة عی مشروعة ال جتپاد فكا نوا اذا وقعت 
لهم حاد 2 شرعية من‌حلال او حرام نزعوا الی كناب الله عمالى 

فان وجدوا فبه نصا ظاهرا تسكوا به او طبقوا حكم الحادثة سى 
مقتضاه » وان یجد وا فیه نصا فز عوا الی سنة رسول الله» فان روى لهم 
خبر نى ذ لك اخذوا به ونزلوا الى حكمه ه وان یجدوا الخبر فزعسوا 

الى الاج ای © 

وقول الغزالی : " يستدل باجماع الصحابة على الحكم بالرأى وللاجتهاد 
نی کل واقعة وقعت لیم ولم یجدوا فیها نصا ء وهذا مما تواتر الينا تواترا 


ار تا رد 


رواه ابو داود عستن ایی داودج ۱۳۲۹/۳ والترسذ ی ج ۱۱۱/۲ ۰ 
رواه ابو داود مستن ای داود ج 1/۳ ۲۵۷ أول كتاب الا قضية ۰ 
الشپرستانی : الطل والنحسل ج ۱۹۸/۱ ۰ 
الستمقفى : چر۲ ۲۲7 ۰ 





۲۳۷ ( 


وهذه الادلتدل طی شروعبة الاجتپاد نی الامور الدينية ولا بنبفی 
ان يغلق بابه الى يوم القيامة» لاان الساغی جدت وتجد دت نی کل زمان وان 
ولابد من الاجتهاد هيما لم يرد فى الكتاب والسنة 3 


غلب عليهم جمود المقل وركود الفكر عن الابداع والابتكار د 


ولذا كان المقلد ون مصممين على غلق باب الاجتهاد ء وا نقطام السبیسل 
الى معرفة كتاب الله وسنة رسوله ٠‏ وهذا كله يسببتأخر السلمين الا نه ونیسسسیین 
قبل النهضة الفكرية * 


وقد بحثكياهى الحاج احمد د حلان عن علاج ذلك الها *؛ فود 
ان العلاج الوحيد هو رجوع المسلمين الی کناب الله وسنة رسوله بفتح ابسسسسواب 
الا جتپاد » وهدم السد الذ ی کانوا یسدون به ابواب‌الاجتهاد ه وحارب الکسسل 
والجمود ونسف نسفا عنيفا » وكانت الطريقة التى سلكها هى طريقة الود والاخساء 
وهی طريقة سهلة ميسرة تود ى رسالتها بالحجة البالغة * 


وکذلك لم یکن احمد د حلان مقلدا »ای مذ هب من المذاهبپ س لان 
الله ورسوله لا یوجبان علی احد ان بتیع ای مذ هب» وکان احمد د حلان مع هس‌فذا 
ا الل ف الصالح ء وکان عله وجهاده لاحبا* العمل الدیتی الصحیسسیح 
وارجاع النا سالى ما قرره القرآن والسنة الصحيحة * 


ولیس‌معئی هذا أن احمد د حلان كان يخالف ويعا رضآراء اة 
المذاهپ- وشها رأٌی الشافمی - وانما هو وتلاکیذه ومن‌اتبعه کانوا ببحشسسون 
الا دلة ويستنبطون منهااو !ئهم يرجحون بين الادلة والبراهين وكانوا يجتبدون 


باجتهاد هم ورجوعهم الى كتاب الله وسنة لارسوله انقاذا منالخ سلاف 





) ۲۳۸ ( 


والادل 22) 


فشهجه نی هذا السدد منیح اصحاب الحد بث الموامنین بان لکل نزاع 
حكما نى كتاب الله تعالى وسنة رسوله ه وان الاجتهاد هو يذل الجهد لمعرفة 
ها الک سم ۰ ۲ 


وان كانت الطريقة التی سلکها الحاج احمد د حلان نی المسأّلة الاولی 
شديدة حيث لا بقبل اى تغبير فى رأيه فانه يختلف فى السألة الثانية لانه بسسير 
على طريقة الود والاخاء » لانها سألة فكربة عظية علمية فاصلاحها بالترية 
والتعليم والثمرة نى البحث والتنقهب 97) 


ا د عاو ر ررم ايها ا اوقل الا 
الى ذلك الهد ف» وهى عدم الكسل والجمود فى اليحث وطلب الحقء وانعدام 
التمصب‌الذ ى كان فى صد ور العلماء والسلمين » لان العلماء اذا بلخرا الى 
مراتب الاجتهاد ه فالمخالفة بينهم ظيلة جدأ ‏ بل نادرة جدا ‏ وذلكما اذا 
كانوا يريد ون تبادل الاراء وعدم التعصب لا راشهم وعلوسهم ه مع ان فو ق كيل ذاى 


شخ فحص + 


ومن هفنا نمرفان السو؟ال امر ضروری لاجل الحق والسواب فأمسر 
الله منلا عم له ان بسل من‌هو اعم منه وذلث قوله تعالسی : 


”فاسألوا اهل الذكر ان كنتم لا تملس ون *09 
1 ل أحمد مخلص محمد طيب: الحركة المحمدية فى اند وئيسيا ود ورها فى الد عو 
۱ الی الاسلام » رسالة ما جستیر كلية اصول الدین جاممة الازهر ۲ ۸ص ۱۱۱ 
فساد التربيه المقلية »كما هو حال المقلد ين الذين لايستسملون عقولهم 
وانما يكتغون يما عليه قوسهم منالا وهام والخیالات هوبرین عی لمهم ما 
انظر: الامام محمد عبده ورشيد رضا : تفسير المنار ٠ ٠١۲: ١‏ 


۳ "۳ سوه اللحل :€ و ۲ . 





)۲۳٩ ( 


فالنص‌صريح ٠‏ والامر هنا للوجوب» لكى يسأل من لا يعلم اهل الذكره وهم 
اهل العلمء ولم يقلى النص فظد وا أهل الذکر ان کت لا تملمون ه وانما فاسألوا 
اهل الذکره فلا بنیخی للجاهل آن یسکت‌طی جبله» لان العلم غراف 
وفتاحها السولال . 


ولم يكلف الله تعالی النای‌کلپم الاجتپاد 4 وانما امرهم ان بسألسوا 
اهل الذکر اذا لم یملموا ۶ او بعبارة اخری‌اذا لم ببلغوا الی مراتب‌الاجتپاد» 
وهذه رحمة من الله بنا ورأى انه لا یکلفنا بالتظید » کما قال ذلت ابن القیم : 


* لو كلذنا بالتظيد لضاعت امورونا وفسدت مصالحتا ه لائهلم تسسدر 
من نقلد منالمفتمن والفقهاء » وهم عد د فوق الما تين ولا بد ری عد د هم نی الحقیقنهه: 
: الا اللسه ٠‏ فان المسلمين قد ملأوا الارضشرقا وغربا وجنوبا وشمالا » واضاف 
قائلا : لو کلفنا بالتظید لوقعنا نی اعظ المنف‌والفستای () . 


وعلى ای حال » فان الاسلام يطلب اعمال الفكر ويرد جمودهه وصسن 
الفكر أو سن المقل السليم » سب مسر منه نعمة العلم وصحة العمل وحلاوة الايسان 
ولذا حارباحمد د حلان التفكير القديم الذ ى تقوم عليه فكرة التواكل والكسل وعد م 
السسعى فى الحياة ٠‏ 


* - الريسط بين العلم والعسل : 





وبعد ان عرفنا موقف‌الحاج احمد د حلان من‌الاجتهاد » ند رك تصوره ` 
العميق لحركة التجديد الاسلامئ المتصل » وان الاسلام يضمن باستمراري سق ' 
الاجتهاد دوام سابرة الحياة وعد م التخلفعن ضبط وقائمها ومفاهيمها واثرائها ' 
دائنا باكر الت ساس © ۱ 





" د ابن قيم الجوزية : اعلام الموقعین :۲ :0۱۳۷ ۱۹۵۵ مطبمة السمادد‎ ١ 
3 ° يبعصملا ر‎ 


:) ۲۰ ( 


هذا التجد د والاثرا»» والتسامی یعطی علی الغور الا تطباع بان العلم 
خدمة للحياة يما يزضيه الله © أى ان العلم فى ميدان الاسلام مقدمة للمسل 
فاف! خلا منه كان كالمقدمة الماطلة عن اللتبجة ٠‏ 


ولذا كان الاسلام دين علم ومعرفة لادین جهل وظلمةه "فالله تعالى 
امر الرسول لاول مرة بالقراءة * 

قال تعالى : ”اقرا باسم ربك الذى خلى *9) 

وقوله تعالى : * قلى هل يستوى الذين يعلمون والذين لا يعلمون ۶ 6۷ 

وقوله تمالی : " برفع الله الذین آمنوا منکم والذین ایتوا الملم د رجات * 00 


وكذ لك امر الله تعالى بالعمل ورفع مراتب العاملين : 
" وقل اعطوا فسيرى الله عملكم ورسوله والموعمنون * 9) 
وكذ لك قوله تعالى : * ولا تعملون من عمل الا كنا طيكم شهود! ان تفيضون فيه (۴ 


وقد عاش رسول الله صلى الله علبه وسلم حياة تزخر بالعلم والعمل عوطم 
اصحایه هد ی نی عل بغير علم ولا خير نى علم بلا عمل ء وكان منهديه لاصحابه 
فى تملیمه آیات الکتاب الکريم ان یعلسیم بضع آیات فلا یمد وها احد هم حتی یعمل یا . 


وکان الحاج احمد د حلان جد حريصطى ربط العلم یالعمل اقداء 
35 الله صلى الله عليه وسلميل انه اراد ان يطبق جميبعتعاليم الاسلام نى حباة 
۱ - السلمين اليوبية » والا تكون د روسه مجرد محاضرة تد رمرويحفظها التلايبكذد 


- سسورة الزسر : 4 
سورة المجادلة : ۸ه ٠‏ 


١ 
و‎ 4 - 


- سسورة التية : ° 


= سور يو _- سین ۶ ٩‏ 








(TE) ) 


وسپذه الری كان بزبى تلاميذه الشبان الذ ين يلتفون حوله بعد كل صلاة الفجسر 


لد راسة تفسير القرأ. ن الكريم منسه 2 


وقد حد ث أن كرر تغسير سورة الماعون عدة ايام 6 وكلما انتهی من تفسیر 
الصورة عاد ليفسرها منجديد * ولم يكن قد حد ث منه ذلك فى تغسيره السسورة 
التی قبلبا » فسأله احد تلامیذه : 


* لماذا اوقت الد رس‌الی تفسیر هذه السورة» ولماذ! لم تعض‌السسی 
تفسیر السورة التی بعد ها فقد حفظناها وفپمناها چیدا » وکان الساغی من‌ابسسرز 
تلامیذ» واشجمهم واسمه "شجام " فنظر البه وا جایه بالسولال : 

"فهل صحیح انك فپته چیدا *۰ فقال نمم ه قرأناها عقب الفاتحة 
عند لواتنا ” نقال : *"لیس‌هذا هو السمل » العمل ممتاه التطبیق» والعمل 
هنا هو تطبيق چمح اوامر الله الموجودة نى هذه السؤرة » هیا قومرا وانطلقسوا 
وایحئوا عن اليتامى والمساكين واذا وجدتموهم فاتوا بهم الى ببوتكم فاضلوهم بالسا* 
والصابون واكسو هم ثويا نظيفا وقدموا لمهم الطعام والشراب وجهزوا لہم السرير 
ليناموا فى بيوتكم بارتباح ه والا ن انتہی الد رس» فخرجواأ وبحثوا عن اليتامى والمساكيين 
وصلوا مصپم حسب‌ارشاد ات استاذ همه ولم يواصل د رس الا بعد عله تعام المعرفه: 


انهم قد طبقوا أوامر الله نى سورة الماعون يصورة مباشرة فى الحياة الواقعب : 9) 


فهذا التصرف منالزعيم الرائد له اثره العميق فى نفوستلاميذه واتياعسسه' 
فى الجممية المحمدية ٠‏ فقد عدوا ان القرآن الكريم لبرفقط كتابا مقدسا يتعبد 
بتلاوته وحفظه أو يد رستفسيره نى المد ار سوالسا جد وسجالس‌التملیم » ولكنه أبعسسد 
من ذ اذك فاته كلام الله عز وجل الذى يجبعلى السلمين جميعا ان يطبقوا جيسع 





٠ #8 سا انظرءصالحين سلام : كياهى الحاج احمد دحلان ص‎ ١ 








( TEY) 


جمبع محتوياته نى حياتهم الفردية والاسرية والاجتماصية بامتثال جميع اوامر الله 


الموجودة فيه واچتتاب واههيه ٠‏ 


وطى هذا الاساسانطلقت الجبعية المحمدية فى نشاطها حاملة 
رايتها وسط المجتمع لتقود الناسالى الدين القويم جاطة القرآن اساسها » فاصلحت 


وقد جملت الجمعية المحم ية منهج الحاج احمد د حلان فی الرسسط 
بین العلم والعمل » مد ۳ اساسيا فى كل نشاطها الا جشماعی والا قصاد ی والتربوی 
والدینی» وطی سببل المتال : بنا* الستشفیات والستوسفات» ودار الابتسام 
والسا جد » والعدا رس‌والجامعات » وانشا* الجمعية التماونية» والکتبات والحرکة 


الكشفية وغيرها واخبرتها تطبيقا لاؤامر الله ورسوله * 


الغا رة التبشيرية من‌قبل النصاری الذ ین جملوا الستشفبات والستوصفات والصد ارس 
مجالا للتبشير والتنصير وازداد المبشرين بصورة ملحوظة بعد قباء الجمعبسسة 
المحمدية » لان الكومة الهولنددية ساندت التبشير روحا ومالا * 


ع EN EREBA‏ 
كان التمليم فى اند ونيسيا حينذ اك نوعين فالا ول التمليم الد يسني 

وتد رسفبه العلوم الد بنية السحضة الذ ی قامت به المماهد الدينية التظيد ية 
والثانى : التعلیم المد نی » وتد رس‌فیه العلوم العصرية فقط 6 وقد قامت به 
الحكومة البولندية * وکانت التيجة جعل الطلاب‌المما هد الد ينية بحرسسون 
الملوم المصريسةه لاعقاد هم انپا ستواد ی الی الکفر لان الاستعمار الپولشسد ی 
هم الذین حبلوها ) اما طلابالمدارسالحكومية فييتعد ون عن الاسلام» لانم 





1 امير حمسزة : التجديد نی الترية والتملیم الاسلا ۳ 1 
7 ف و ی ص 


) ۳:۳ ( 


فى رأيهم لا یستطیع ان بسایر الزمان 4 واصبح عقبة امام التقدم الحضارى ٠‏ 


ومن هنا اراد كياهى الجاج احمد د حلان أن يزيل هذه الثغرة والفجوة 
بین هاتین الد؛ا ثفتین وبقرسپما » وذ لت باصلاح احرال التربية والتعلیم الاسسلامی 
وتقد یم الاسلام بصورة عصرية » وقد تم ذلك بطريقة : 


5 


۱ ل أنشاء المدارسالمحمدية حيثتد رسفيها الملوم الدوئية 
والملوم العصرية على السواء ۰ 


اما عن انشائه المدارسالمحمد بة» فقد تم على ثلاثة انواع : 

غالنوم الاول يعنى الد راسة العامة » وتكونت من الروضة والابتدائية والاعداد_ية 
والثانوية والجامعيةه وهذه المد رس يشيه منهج د رساتها بالمنيج الدراسى فسى 
المد رسة العامة الحكومية » واضيفت ببعض المواد الد ينية كالتوحيد والفقه والتا رسخ . 
الاسلامى واللغة العريبة* 06 


والنوع الثانى هو مدرسة المعلمين المحمدية ومد رسة المعلمات المحد ية 


وهذه المدرسة فى الحتيقة تشيه المعاهد الدينية التتليدية © 11مه1ه1هوعة مم 





»هلا غندوق نساتتريز هو معهد دينى حد يث يوجد فيه ثلاثه اسسء الاول 


کیاهی ( الشیخ » العالم نى الدبن ) والطلبة » والغرض‌ن‌اقاشسه 
التغقه نى الد ين ٠‏ ولذا تد رس‌فیه العلوم الد ينية فقط ۰ وهو نی حسده 
ذاته مثل " سوارو " نی سو مطره ۰ لم بكن هناك نظام معيين فی 
الد راسه » والکتا + عبارة عن الفصل ۰ وکانت الد راسه‌عطی نظام الحلقسه" 
مثل نی الا زهر منذ قدیم الزمان * وکانت الب المستمطه من‌مزلفسات 
الملماء نی القرن السایم الپجری » ما يسمى بكتاب تمد فى الفته 
على المذ هب الشافعی » نی التصوف‌عی کاب الخزالی ه ونی الحقیس. ده 
کتب الستوسیه من‌اهل السته والجماعطه وکثیرا ما بوجد هسسسس‌ذا 
المصید نی القری منمزل عن المد ینه الکیبرة * ومن‌حیث انه تلیسد ی 
لأنه منهجه نى الدراسة والكت ب الس تعطة ثابتة فضسلا عن رفضه 
للملوم العصرية والنظام الفملى ٠‏ 











) ۳:۲ ( 


الا انها تنظم باسلوب حد بث وبسنا هج د راحية جديدة * وتد رس‌فیها الملسوم 
العصرية ‏ كما كانت نى المد رسة العامة الحكومية ‏ اما العلو, الدبئهية 
فيسد رصفيها القرآن والحد يث والققسه والتفسير والتوحيد والتصوفكسا كانت فى 
المماهد الدينية التتليدية ‏ ولکن هناك اضافات مپمةه حیث ند رس‌فیپس سس | 
الكتب الحد بثة منمو*لفات العلماء السلفیین مثل كتا ب رسالة التوحيد وتفسير المنار 


والاسلام والنصرانية للاما, محمد عبدهه والرد على الد هريين » وغيرها ۱ 
۴ لرد على هریس »© وعیر 


وجد ير بالذكر أن نظام الد راسة فى المد رسة المحمد بة مثل نظام 
الد راسة فى المد ارس الحكومية » ومن هنا استطاع خريجو هذه المد رسة أن یکونسوا 
علما* مثقفين بالثقافة الاسلامية والثقافسة الغربية العصرية » واستطاعو آن بنشسروا 
الاسلام ويدافموا عنه بطريقة حديثة » واصبحوا طماء نى العلوم الدينية والعلسسوم 
المصرة او عی مصطلح الا ند ونیسیین "Ulama ~ Intelek"‏ 


والنوع الثالث المد رسة الخاصة للتفقه ی الدین » وذلك ثل معپسسد 
الملخین ومصپد المسلمین » وا لزعبا* والزاعات » وهذه المد رسة تختصلاعد اه 


المبلفین والمبلغات لنشر الد عوة الاسلامية نی اوساط السلمین ۰ 


اما البرنامج الثانی فپو قيامه بتد ریس‌المواد الد ينية نی السسمدارس 
الحكرية » فتأثر يسبب الظروف الخاصة » كا ن نى المد رسة الحكومية نى رم 
منالايابد رستكلم عن الدين وايدى سخريته على الاسلام ٠‏ فدافعت تلبسذات 
الحاج احمد د حلان اللائى فى نف سالوقت طالبات فى تلك المد رسة عن د ينه سسن 
واستعبلن نی الد فاع اللغة الهولند ية الست‌مطة نی تلك المد رسة ۰ وقد اعجسسب 
باعتراضهن المد رسفسأل من الذ ى طسهن الد يسن فاخيرته اتسه الحساج 


احسد دحلان ه قم طل ب المد رسن ه ان بقسوم بتد ري سالمسواد 





(to )‏ 
الد ينيس ة فى المد رسة الحكومة فف ل ) ء 


غکان هذا سیبا وبدایة نی قیامه بتد ريس‌المراد الد ينية فى المسدارس 
الحكومية ه بل نون فى تاريخ الشربية والتلیم نی بلاد أند وتيسسسيا 6 
والتى اتبمتتها الحكومة إلى اليسوم ٠‏ وكان اول هذا التدريسفى مدرسة 
المعلمین 00001 1۷۵01 » بمدينه جتیس 15+عل[ ٠‏ ومدرسلة 
الشرطة بمدينة مالانجح ©6صه1ه: ه يجاوه الشرقية» وسدرسة ‏ ۵۵10۸ أى 
مد رسة الحکام بمد بنة ما جلانج 0 68 ولقد عنی بها كياهى 
الخاج احمد د حلان عناية بالفة» لعلمه انیم سیکونون نی الستقیل زعصاء فسی 
مختلف المجالات ودالبة مد رسة المعلمین سیکون لیم ی الستتبل تلامیذ بستمصون 
الیپم وبطیمونیم 6 وطلبة الشرطة سوف يسسستغلون فى خدمة الشعب وكذلك 
تلامبذه نى مد رسة الحكام سوف يحكمون البلاد بعد تخرجهم من المد بسمسسة 
واذا عرفوا تعاليم الدين فسوف يستغلون وظائفهم فى يث تعاليم الدين السسى 
التلامیذ والمجتمع والشصب وسوف یمارسون اعالهم عی اساس‌تمالسيم الدیسسن 
واذا کان هولاء هم الذین ساعد وه نی تد ریس‌المواد العامة نی مد رسته عند سس سا 
قام بتأسي سالجممية المحديسة » وهم الذين دفموا عجلة الحركة الى الاسام 

والی جانپ ذلك» جعل کیاهی الحاج احمد د حلان خطبة الجمعسة 
باللفة المطية ( الجاوية ) » متبقی ارکان الخطبة باللفة المربيةه وذ لسسسكث 
لانجاح الدعوة الاسلامية بين الشعبء اذ ليسكل الشعب يغهم اللغة المريبسسة . 


وبپده الفكرة أصبحت الخطبة باللغات المحلية الموجودة باند وئيسيا 


کلفة سوندوية وماد وراوية وبالية وبانچارية وبوجسية وفیرها ۰ 





ك انظر : صالحین سلام : کیاهی الطاح احمد د حلانء ص ©؟ ه ٠‏ 
۲ _- صالحین سلام : الس درالسابق؛ ص ۸ ۰ 
٣۳‏ أحمد مخلص محمد طيب: الحركة المخمدية فى أند وئيسيا » ص 1٩-1۸‏ 


(TT ) 


ولاجل سپولة فهم الجاويين القرآن الكريم » تر جم الحاج احمد دحلان 
معانى القران الى اللغة الجاوية » وهى اولى الترجمة الرائية باللغسة الجاوية 
وبهذه الدعوة الحديثة دخل كثير من الشعب الا ند ونيسى فى الاسلام سواء كا نوا 
منالعوام او المثقفين » ود خلوا الجمعية المحمدية عن رضا واخلاص “٠‏ 


الجبعبية المحمدية والدعوة السلفية 





ان الجمعية المحمد ية من اکیر الجمعیات الا سلامبة التی تقوم بالد عسوة 
السلفية نی المجتمح الا ندونیسی ولپا فروع نی انحا* البلاد بل یوجد لها فروع فسسی 
سستمافور3ه وتبل ان تمرض‌یحض الا را* والمواقف لبذه الجممية بجدر بنا أن تذكر 
اهدافپا الاساسية : 


۱ د اعبار القرآن والسنة هما السدر الاساسی ی الاعقادات وتطپیرها 


مما علق بها من‌الاوشاب» والخرافات والا ساطير و 


الاجتماعية مع الاخرين * 


س0 تجديد طرق التربية والتعليم وضرورة مسايرتها لما يتطلبسه العصسسر . 

ه س شيط حركة الدعوة الاسلامية وتعميق المغاهيم الاسلامية لد ى المسلسين . 

1 تحرير حياةالمسلم منروايط العادات والتقاليد المختلفة ٠‏ التى تريطه 
بالمعتقدات السابقة . ۰ 


۷ العمل طى تحقيق وجود السجتمح الاسلامى الصحيح باقامة التع اليم 
الاسلامية نى حياة السلمين ٠‏ 





.اذ! كانت هذه ه الاهد! فالاساسة للسمعة»ء فلا|د ا 








) ۲۱۷ [( 


من‌وسائل لتحقیق هذه الا هداف, وقد اقر الموخمر الننمقد بمد بت جوك ا 
عام 1181 هذه الوساعل ونشير الى اهمها فيما يلى : 


١‏ 0-2 تدعيم الايمان» وتنشيط ادا" العبادات» واعلاء كلمة الاخلاق. 
۲ .یت تنشيط وتدعم البحث العلمى الاسلامى ء بهد فتطبيره وتنقيتسسه 


مناليب دع ٠‏ 


* 20 تطویر اسالیب الترببة وتجد بد ه ورفع مستوی موضو عات التملسیم 
والثقافة وتوسبع دائرة العلام والمعارف العامة . 


)1( ایقاظ الوصی الدینی ليكون السلوك الاسلامی هو السائد نی المبتمع‎  -  » 


كانت دعوة المحمدية فى البد اية تقتصر علی مجال الدین ثم توس.صت 
بعد ذلك الى مجال التریبة والتملیم والا جتماع والسیاسة» ونظرا لتمد د تشاطسات 
المحمد ية واحتوائها على طوائف معد ده ين ‌الشعب السملم ٠‏ وشمول التبا 
لجوا نب كثيرة فى حباة المسلمین ه فقد قررت تشكيل عدة سجالسره وهى مجلس التربية 
والتعليم » وسبطس الحكمة » ومجلسالا قتصاد ه وسجلس الدعرةه وسجلسالاوقاف 
والموارد الماليةه وسجلس‌الشباب ومجلس‌الماشسة» ومجلس‌المکتبات» ولکسسن 
اهم هذه المجالس * مجلی‌الترجیت * ۰ وهذه المجالس‌قبلة للتمد سل 
والتفییر » والالفا» » ووضع‌ما هو جدید منپا تبعا للظروف ومقضیات الاحسسوال . 





3 ل و + اجمد ممد السنباطی : حشارتنا نی اندونیسیا ء دار ال سم 
الکویت» ۱۹۸۲مص ۰۲۰۸ ۲۰۹ ۰ 








) ۲۲:۸ ( 


سجلس الترجيح وموقف المحمدبة من الاجتباد : 
تست رت ات 


منذ إن قامت المحمد ية رأى موءسسها أن من اسبا بتخلف الاسمة 
وغرقها فى بحار البدع والخرافات وجمود التظيد وغدق باب الاجتهاد عند معظهعلما يهم 
ولپذ! فانه انكر طى دعاة التظید موقفیم» ودعا الی ضرورة سارسة الاجتپنساد 
لان بابه مازال وسبظل مفتوحا لمن تتوافر لهم الشسروط اللازسة ۰ 


ولما كانت الشروط د قيقة للغاية وليسلد ىكل عالم منطناء الا سسلام 
الشروط التى توءهله لممارسة الاجتهاد وكان المسلمون فى اعد الحاجة الى منيقوم 
هذه السهمة المقد سة لارشاد هم فى امور د ينهم وخصرصا فى الامور الجديدة السستى 
لم يرد فيها :نص من الكتاب والسنة وفتاوى الائمة السابقين » وبجانبتلك القسساوى 
التى تتناقضضيعضها البعضء والمسلمون فى حيرة نى اختيار ارجح الفتاوی واوقا سا 
دليلا وسند! ء لهذا کله فکر رو‌سا* المحمد ية نی انشا* مجلس‌خاس‌تایح لها لممالجة 
هذه الشاکل ولسد الفراغ الذ ی طالتا ساد بینیم فنی الموخمر الساد می‌مدسسر 
المنعقد فى عام 1117م بمدينة “يكالونجان ” قرر انشاء مجلس‌الترجج ليدم 
ابس © 


وقد جاء بهذء الفكره كياهى الحاج ها سنصور رئيسوقد مدبريمسة 
سورابايا ه وا رح بضرورة اقامة هذا المجلس‌نی الموتمر وقال فى خطابه امام ' 
الموتمرين ان المحمدية عند ما تعمل با قامة الدین عی اساس‌کتا ب الله و 2 
رسوله صلى الله عليه وسلم ٠‏ فانها لا تلجأ ابدا الى ممارسة تقليه احد ادت ۱ 
المذاهبء لان المذاهببما فيها ‏ الشافعى - فى رأبه ليست الا اداة لارشاد 


المسلمبن للوصول الى الغهم الصحيح لكتاب الله وسنة رسوله عليه الصلاة والسسلام 


۰ 








111 أحمد مخلصمحمد طهب : الحركة المحمدية فى اند وتيسيا » ص‎ ٩ 





(FET ( 


فملینا ان نقوم بترجیح کل الا را* والاخذ یما هو اقوی وارجح » ولذ لك کسان سسن 
الضروری عی المحمد ية انشا* " مجلس‌الترجیح ” لهذا الغرض * 


وقد وافق الموتتمر طى هذا الاتخراح وتم فراو انشا فى نفس الموخسسرلا) 


وقال أن من دوافع هذا الاقراح : ۱ 

 - 1‏ تجنب‌الخلافات وسط السحمد ية وخصوصا بین طماثها بسبب وجسسسود 
اختلافات نی الا راء حول المسائل الدينية اذا قام كل واحد منبس م 
بسمارسة الاجتهاد بنفسه » فعلى المجلسالقيام بتوحيد آرائ م 


واخرج فتواه بالقرار المتفق بينهم 


ب 20 تجنب‌امكانية انحرافات فى الدين منالمحسديين الذين د فعهم حب 
الشهرة والكبرياء للظهور ناسين جوهر القضبة وهو اقامة الد ين الحنيف 
الذ ی لا بشوبه شائب ولا بعکسر صفوه عاكرء اذا اطلقت حرية الاجتهاد 
دون قید اسا* فهمها بعض‌فیر التأهلین لسه ۷ + 


ورأى الدكتور احمد محمد السنباطى ان سهمة مجلس|اترجيح تقترب 
منسهمة لجنة الغتوى بالا زهر ه بحث السائل التملقة بالاحكام الشرعيةه ودراسة 
ما يحد ث فى المجتمع من! قتضيات واصدا ر الحكم بشأنها والرد على استفسارات السلمين 
غيما يعرض لمهم منمث 0 





۱ سس كل حامكا : اس و ص "9١‏ ۰ 


ه61 ص الله بر ۵٩‏ ۰ 


۴۳ مه د * احمد محمد الستباطی : حضارتنا نی اندونیسيا ه ص ۲۱۳ ۰ 


) ۲۰۰ ( 


موقف السصد بية سن الاجتباد : 





قر المو”تر : 
۱ -_ _ آن‌الاصل نی التشریم‌الاسلامی هسو القرآن الکریم و الحد یث الشرسف . 
۲ س0 ومتى استدعت الظروف لمواجبة امور وقعت ودعت الحاجة الى العسل 
بها » ولیست هی من امور المباد ات المحضةه ولم يرد فى میا 
نص صريح منالقران والسنة السحيحة » فالوصول الی سعرفة حکمبا 
عن طریق الاجتباد والاستنباط من‌التصوس‌الواردة عی اسای‌تساوی 
العلل كما جرى عليه العمل عند طماء السلفوالخلى 0) 


وقد طبقت المحمد بة اجتپاد ها فعلا من‌خلال مجلس‌الترجیح » لان 
الاجتباد الترجیحی او الاجتباد الاتقائی مطلو ب نی عصرنا الحاضره وقد شسرح 
الدکور یوسف‌القرضاوی هذا الاجتپاد بانة اجتباد لترجیح احد الارا* الموجودءٌ 
نی ترائنا الفقهی المریض‌للفتوی + ترجیحا له عی غبره من الا را* والا قوال الاخسری 
وانه يرفضاى رأى فقهى نقل عن احد المبتهد ين نقلا صحیحا یجوز لنا ان تأخسة 


ولكن الذى يدعو البه هنا ه أن نوازن بين الاقوال بعضها بعضا 
وتراجع ما استندت البه منادلة نصية او اجتهاد بده ليختار فى ما نراء اقوى حجسسة 
وارجح دليلا » وفق معابير الترجيح وهى كثيرة » وها أن يكون القول البق باهل 
زم ننا ه وارفق بالنا سوا قرب الى يسر الشريعة واولى بتحقيق متاصد الشرع ومصالح 


الحق» ود ر المفاسد عنهم ٠‏ 


ولابد للفقيه المعاصر ان يختار من الاراء المذكوره رأيا يرجحه» ولا يدع 





9 س0 رطسة المحمدية المركزية : سبموعة قرارات سبل سالترجيح ص ۲۷۸ 














) ۲۰۱ ( 


الناسنى حيرة بين الرأى وضده ء حتى انها احيانا لتعطى كل احتمالات القس مت 
الع OF‏ 


وقد قام مجلس الترجيح بتطبيةه بين اعضائه » ومن نتيجة اجتهادانه مسبت 
موف المحم يسة مسسن التمسوف والصوفيسة 1 
تعسو 
السحمد ية محارية البد والخوافات التی مارسها کثیر بن‌السسلمین الا ند ونیسسیین 
فى حياتتهم اليوسية وسن بينهم اتباع الطرق الصوفية 9 م 
واد رکت المحمد ية تما م الا د راك ان السلمین الا ند ونيسيين يحون 
الحیاة الروحية ویعا رسون التصوف‌منذ تدیم الزمان » ولكنها ۴ نفس‌الوقت اد رکت ان ۱ 
يعضتماليم الطرق الصرفية تخالفتماليم الاسلام الصحيحة ٠‏ 


وقد رفضت المحمد بة مفهوم التصوفالسلبی » الذ ی فرض‌طسی السسره 
الاعتزال » بمیدا عن الحياة الا جتماعبة» للحصول علی الاخلاق الكريمة والتقسرب 
الى الله بواسطة الذکر والتپلیل » فضلا عن تركه الد نيا كلبة * 


ولذلك قام العلما* السلفیون باصلاح التصوف‌واعطاثه تفسیرا جدیس دا 
ومفهوما سليما ه بتناسب مح التصوفالسلفی » وقد قام بپذه المهعة الحاج تا 
الكريم امر الله ء وسسواویجایا ‏ المرشد الواجد » والدکتور حاسکا الف‌کابسه 
الشپور : التصوف‌الحصری ۰ والتصوف وتطوره وتپذ یه " ۰ 





1 ه * پوسف‌القرضاوی: الاجتہاد نى الشريعة الاسلاميةء دار الاقم 


الکویت» ط ۰۱ 11۸١‏ ص ۱۱ - ۱۱۵ ۰ 


۲ س اف ٠‏ ديليارنور : الدعوةالاسلامية الحديئة ف اندونيسا هر ۲ 





) ۲۵۴۲ ( 


الانشطة الاجتماعية الابجابية ٠‏ 


ورأت المحمدية ان الرجل الذى فعل خيرا لنفسهء فانه حسن 6ولكن 
اكثر منذلكه فهو مطالبيان يدعو غيره الى الخير كذلكه ورأت ايضا الا يفكر 
المره نى سلامة نفسه فقط ء بل سلامة زملاه ايضا ۰ واذا.عرفالمره ان الصبير 
واجبعند ملاقاة البلا"والمحنة » فعلیه ان يسمى بكل جهده لمساعدء: الاخرين 


نی موا جپسسءة ه ذا البلاء * 


ومن هذا المنطلق ء حثت المحمد ية أعضا ئها الاثريا* لیتصد قسسسوا 
بأموالهم لمساعدة الفقراء والساكين والمرضى واليتامى » الی جانپ‌الانشسطة 
الاجناءيسة الاخسرى() 
ومن نا حية اخرى»ه رأىكيا هى الحاج عبد الرحمن فخر الدين رئيسس 

الجمعية المحمدية حاليا » ان المحمد يمن على الرغم من ممارسة الحياة الروحيسسة 
الشروعة ه فانهم لم يمارسوا طريقة معينة من الطرق الصدفية» ولما سل : هل 
بهذه الحياة الروحية تتغير موا قف المحمد ية اف ات انو الت 


یقین بانه لیس‌نی القرآن والاحاد يث الشريغه ما ببرر التصوف‌بپذا المعنی تعنى 





Dr.H.4.Mukti Ali : Interpretasi Amalan-Amalan بت‎ ١ 
uharımadiyah, hal.24 . 


د ٠‏ جد المعطى على : تغسير اند طة المحمديةء ص ۲١‏ ۰ 


(Tor ( 


التصوفالذی بختار وبثبت الا یات الخاصة من‌القرآ ن الکریم لیستخد سها دون غیرها 
للدعا* والصلاة ‏ کما بختار الاسلوب الممین للمبادة ویعین الاشخساص 
المختصین الذ ین بچب‌اطاعهم» هذا التصوف‌هو الذ ى تدع بعض‌الطسرق 

الصوفية ٠‏ فان الشی* الا هم الذ ى صرح به المولى عز وجل وطالب به ني القسرآن 

والحد يث هو ترقية الاخلاق الکريمة » فلهذا ارسل رسوله ليكون اسوة حسنة 
يجبان تتأسى بها حتى لا يحتاج الى غيره كوسيط اضافی * 


واضا ف الاستاذ فخو الدين قائلا : "ان الطريقة المثلى لبناء 
الاخلاق الكريمة هى القيام بالغرا تض‌وطاعة الله تعالى يكل وعى وايمان بتوحيسده 





1 يطهر الوب والان هان حتى تصير فاغة طاهرة من الرنبات الد نيوية » فب نا 


الغراغ هو الذ ى يجب ان نملاً ه بتوحید الله وجادته لا غير (1) 


پا = الخ ماس حسن ( ۱۸۸۷ ۱۹۵۸ ) واتحاد الاسلام : 





ب 





۱ 0 ولد حسن عام ۱۸۸۷ فى سنغافورة ٠‏ وكان ابره احمد الطقس سب 
"nna Vappu Haricar "‏ وھومن الہند ‏ عالما وموءلفا وصحا فيا 
۱ 1 عبرا ق ستعافيرت > واسعان جريدة “ور الاشلام *والفس وكوب بالل ينه 
۱ التامبلية ‏ وكذلك قام بترجمة عد ة كتب منالعربية الى التاميلية؟")واتصل 
4 نسب هیا ی‌حسن الی المشيرة السرية ها چرت من سر الى الهند منخسة قرو ر9) 


ولكنه يكتب اسمه بالا ختصار زرح وا أى عا سحسن وليس| حمد حسن وکانست 





Dr.Mitsuo Nakamura : Sufi Blements in Muhannadiyahgs 1 
AustrılianUniversity, Canbera, Australia, 1980, ۰7 0۰ 


۲ 0 لغ ةولاية مد راسيالهند ولغة قبيلة تاميل فى سریلانگا ۰ 
۳ عا ادق * د يليار نور : الدعوة الا سلاميه الحديثة فى أند ونيسيا ص ٩۸-۹۷‏ 
A.Hasan, Jakarta, 1980,h1.16‏ م110 Tamar Jaya : kiwayat‏ 


: ل تمر جابا : تاريخ حیاة احمد حسنء ص 71 جاكرتا » ۸۰ ۰ 





) ۲۵۰ ( 


امه موزنسه ( وووووونز ‏ ) من‌مدارس‌الا یمه ولکنها مولود2 نی سورابایا 
بجاوه الشرقبة » وقد تزوج احمد بموزسه نی سورابایا » ثم انتقلا الی سنقافوره 
واتخذا ها مقرا لها )٩(‏ 


وتلقی تملیمه الاول للقرا*2 والكتابة نی منزل والده » ود رش قسراءة 
القرآن نی وقت مبکر من‌حباته حیث‌کان نی السابمة من‌عمره » وکان قد اتم هذه 
الد راسة سنتین ه ثم د خل المد رسة الملايويةء 0 اللغفة العيببة 
والملایویلا والتاملبةٌ والا نجلیزية حتی مپبر فیپبا ااولم یلتحق حسن بالمرا حسل 
الملیا من الد راسةه وکان بتملم اللغة العرببة عی اید ی العلما* البارزیسین 
فى تلك البلاه ه حیث‌تمکن من قراءة الکتب المکوية بالعربية وضیسها چید! 6 


وفيما بين عام 119٠١‏ ب ١15١كان‏ حسن يشتغل فى سنفافورة فى 
عد 2 مجالات» وکان مد رساً نی المد رسة الملايوية » وساعد اییه نی المطبمة وتاجسر 
فى النسيج والکثیر نی مکتب وکلا* الحج نی جنوه » وصاحب المقالات نی عصسسسد و 
. مجالات صادر نی سنغافورة واندونیسیا » وعضوا نی اعضا التحریر من‌جرید ا وتوسان 
الملايو 6( 761۵ «جودع0 ) ای‌وند الملایو » الصاد رة نی سنخافسسوره 
وکا ن الستصر الجوهری من‌مقالته الا ولی میله الی الا خلاق» والامر بالسمس‌سروف 
والنهی عن المتکر » وکذ لك تد ور کتاباته حول تد هور السلمین 6 والد عوة السسسى 
۱ 8 


بعث قوتهم من جد بد 


1 
3 





ارات #۰ A4.kughni : Hasan. Bandung Pemikir Islam‏ و11هزت 
hadikal, Bina Ilmu,Ğurabaya, 1980, hal. 11.‏ 


شغفیق احمد مغ : : حسن باندونج مقکر الا سلا م الراد یکالی فیناطبم 
سور اباباء ۱۹۸۰ ص ۱۱ ۰ 
A.Hasan : Soal = Jawab, 3; 66, BARA 1977. ۲‏ 


عباس حسن : لکل سوال چواب ۳: ۱۲۲۲ باندوج » ۱۹۷۷ 
٣‏ شفیق‌احمد مفتی : حسن بانهونج مفکر الاسلام الراد یکالی ص۲ ۱ 
+ لذ المسسدرالسشسابق ص ۱ ۰ 








(Too) 


وقد حدث ف عام 1114 أن قبل عباس حسن كما جرت العادة يد 
احد السادات اللوبین عند السافحة » ففضب‌طیه استاذه السری‌بما فعله 
م‌تقبیل بد السید 4 وقال له "ان تلك العادات ليست من الاسلام فى شى ء) 
ونى اليوم التالى كتب حسن فى جريدة " ایتوسازالملایو * تحت المنوان : 
*ما حك تقهيل, اليد للسيد ؟ آى ان تقبيل يد السيد ليسينالاسلام فى شى" . 


بانه قد اهان فثة السادة ورفعوا القضبة الى المحكمة لتحكم طبه ه ولكن هاس 
حسن »ء برى' من تلك التهمه" ه لان كتابته تى الجريدة ليسا لمقسود منها الا توضيح 
تعاليم الاسلام الصحيحة التى كان مصد رها كتاب الله وسنة نبب 9) 


ونی عام ١111١‏ اتقل حسن من سنغافوره الى سورابايا الى كانت مسقط 
رأس‌امهه وهناك التقی بالحاج ععر سحبد تشوکرو امینوتو " فائد شركة الاسلام 
وتحرف حسن منه طی احوال المسلمین نی سورایایا خاصه ه ونی اندونیسیا عامسة 
زنی سورابا یا حد ثت الخلافات العننة بین العلما* المقلد ین والملما* المجد دیسن 
من ناحية © والصراع ال ی؛ بیین حزب‌شركة اسلام وین الحزب الشپوعسسی 
الا ند ونیمی ٠‏ منناحية اخر ى © 

وکا ن حسن پسکن فى سورايايا مععنه ” عبد الله فقيه حاكم " وهواحد 
العلنا* المظد ین ه ومازال هذا العم برشد حسن وينصحه بان لا بتصل ب " فقیسه 
هاشم " وهو احد الملما السلفیین من‌بادانج بمومطرة الغربية الذین تأشسروا 
بالدعوة السلغية المعاصرةة وويصف عبد الله حاكم فقیه هاشم بانه ضال ومضل ه وانه 
قد نشر الافكار الفاسدة» وغير ذلك منالاوصا ف القبيحة الموجهة البه ظلما 8) 





٠011 د تمرجايا: تاريخ حياةاحمد حسنه‎ (١ 
٠  ةحفمصلاسفت ؟ سا السسدرالسايق‎ 
۰ ؟٠ الص_ ور السسسابقص‎ 5 ۳ 
۰ ٩۸ س د » دیلیار تور : الدعوة الاسلامية الحديثه فى أند ونيسيا مس‎ 1 


) ۲۵۲۱ ( 





با 





وجد بر بالذکر ان مدينة سورابایا اصبحت مقرا لاقامة جمعية 
نبضه الملماء " ١‏ 8 مدا ۱۱2۱۵104۲1 ) آلتی اسسپا الملما* التقلید بون 
حيث قرروا تمسك السملمين باحد المذ اهب الاربعة المعروفةه وخصوصا المذ هسب 
الشافعى ‏ فى الفروع ومذهب اهل السنة والجماعة نی الاصول ۹٩‏ وكان قهيسام 
هذه الجمغية بمثابة رد فمل لا نتشار الدعوة السملفبه التى تدعو الى تشلسجيع 
السلمين طلى الاجتهاد وترك التقليد والرجوع الى الحياءالد ينيذكما فيسسه 
السلف‌الصالح » وکان کیاهی عجد الوهاب حسب الله احد کبار الملسسساه 


والمو'سسين لهذه الجمعية» وهو صديف حميم لعبد الله حاكم ۷ 


ونى يوم من الايام زار جد الله حاکم وعباس‌حسن کیاهی الحاج جسد 
الرهاب» فانتپز جای‌حسن هذه الفرصه للتمارف‌بکیا هی عجد الوهاب» حیسث 
دار بیشهما الحوار والمناقشهعن الاحکام الشرتية » وخصوصا عن المسائل الفرعية 
التى كانت سببا نى الخلافات بين العلماء المظد ين وبين العلماء المجد د يسسن 


فى تلك المديئنسة ٠‏ 


وكان موضرع المناقشة التى دارت بينهما انذاك حكم تلفظ النبة 
عند قيا م ااصلاةء وكا ن رى كيا هى الحاج عبد الوهاب نى هذا الصدد معروفا 
وهو كاراء العظدین الاخرین » طی انها سنة‌من سنن رسول الله صلى اللسسه 
طبه وسل 1 





Solihin Salam : KH.Hasyim Asy'ari Ulama Besar - - 4 
Indonesia, hal. 56, 61. 


صالحین سلام : کیاهی الحاج عاشم اشهریب احد علما* اند وتیسیا 
ص ۵۱ ٩۷‏ ۰ 
۲ اه شسفیق احسد مصسی : حسن ياند ونسج ص ٠ ١١‏ 
۳ تمرجایسا : تاریخ حیاه‌احد حسنه ص ١؟ ٠‏ 





۰۷ 0 


ولكن عبا ی‌حمن لم هثل شی عن هذا الحکم نی ذلك الوقت» فانسه 
قد وعده بان يطل هذا الامر على كتاب الله واحاد بت الرسول ۰ ومد ان اطلسع 
على الابات القرانية وكتب الا حاد يث الصحيحة لم يجد حجة وا حده منها تسسدل 
على ان حكم تلفظ النية سنة:من ستن رسول الله صلى الله طبه وسلم + وة 
ذلك الوقت عرف! حمد حسن صحد رأی الملسا» السلفيين فى هذه السألة (1) 


ومن هنا بد أت نزعته العلميه" حيث اطلع على كثير منالككب العلميسسة 
التى الفها السلفيون » وکذلك المجلات والد وریات التی تحث‌طی الاصسسلاح 
والتجد يد * ومن‌الموثرات الثقافية التی اثرت نی تکوین فکر احمد حسن للدعسوة 
السلفية مباد ی* الملوم الاسلامية التی تملمبا هو نی بداية حياته فى سنفا فسسوره” 
من‌ابیه وسن الملما* الذين تأثروا يافكار الامام محمد بن عبد الوهاب ٠‏ شل 
طالب رجب على ٠‏ والشيخ عبد الرحمن»ه والشبخ جيلانى؛ ثم تأثر يافكار الاسام 
محمد عبده * وضن الكدبالتى تأثريها عباس حسن كتا ب يداية المجتب هد 
لابن رشد وزاد المعاد لابن قيمه ونيل الاوطار للشوكاتى وكتاب رسالهة الجواب 
للشيخ احمد السوركاتى السودانى ه اما المجلات فهى مجلة المنار الصاد رة 
فى مصرء ومجلة الامام التی اصد رها الشيخ طاهر جلال الدين الازهسرى 


فى شنغافوره وسجله"المنسير التى أصد رها السلفيون فى سومطرة 0( 


وفى عام 1176 انتقل عباس حسن من سورابايا الى مد ين بائد ونسج 7 





1 ب شفیقاحمد منی : حسن باندونج مفکر الا سلام! لراد یکالی» ص ۱۲ 
۲ س د + دیلیارنور : الدعوه الاسلاميه الحدیثه ی اندونیسبا ه ص 14 
انظر ایضا : شفیق احمد مفتی » حسن باند ونج ص۱۸ - ۲۶ 
٣‏ س باندونج مد ینه بجاوة الغربه عتد فیپا نی (ابریل )۱٩۵۵5‏ الموتسر 
الاسيوى الافريقى الاول المعروفباسم موتمر باندونج " الذ یرضسم 
ثلائين دوله مناسيا وافريقياسئله فى رو“سائها : اتخذ قرارا بشجسب 
اسرائيل ٠‏ انظر الموسوعة الثتافية ص ١87:‏ ياشرافد * حسسين ٠‏ 
سمید » ایضا المنجد نی اللفه‌والاعسلام ص ۱۱1 ۰ 








6۰۸ ( 


( مصده‌دوتا ) فلما اسس‌کهاهی الحاج محمد زمزم جمهية " فرساتوان اسلام 
Persa tuan 151an )‏ ) ای الاتحاد الاسلامی نی هذه المدین هة 
فى ١١‏ سبتمبر سنه 1111م انضع الشیح عباس حسن اليها ه ثم صاراحد زعمائها 
البارزين ویلیه الدکور محد ناسر ۲۷ ء یمد ان اتضا الیها ازدادت الجمیة 
قوت وثباتا ه لانهما مناعظم الخطبا* واکبر الاب » وقد قال الدكتور حاس كا 


عن حسن : 


" آن المجد د الثالث 9أفى جزيرة جاوة الشرقبة الذى نشر مذ هسب 
الامام محمد مده فبا هو الشيخ عباس حسن » رامتبازه انه كان ثابتا على رأيه * 
وناقدا قوی الحجه ینف الی تقط الضعف » ویعرف کید یفحم الخصوم ۰ نقسد 


اصد قا » كما نقد خصومه ه وكان لسانه على خصومه احد من ی ۳ 


الاسلام والمسلمينه انشأ الشيخ حسن وکیاهی الحاج زمزم ر 108188 ) 
(. 1120 ۲26۳5۵12 لجنة حماية الاسلام » ثم انشأً مجلة حمابة الاسسلام 


وساعد نی تحریرها محمد تاصر وذلث ست ۱٩۲۹‏ حتی سنهء ۱۹۳۵ )٩‏ 


هذا وقد اقامالشيخ عباس حسن فى مد ينه يا ند ونج مدق سبعه عشره عاما 
0116 ١٤۱۹م‏ )ء ولى اثناء اقماته نى هذه المد ينه بذل جهوده فى تطهيو 
المقید ة والشريمة من البدع والخرافات والا ساطیر والعا دات والتقالیسسسد 
الفاسد ف الد خیلة طی الاسلام ه واعاد تعالم الاسلام الى ما كان عليه فى عهد 
الرسول صلی الله طبه وسلم - والسلفالصالح ه وسمی تی تطبیق احکام الاسلام 





۲ س0 المجددان الاول والثاتى هما الشیخ احمد السرکاتی السودانسی 
وکیاهی الحاج احمد دحلان ٠‏ 


۳ س د ۰ حاسکا : تأثیرالامام محمد عبده نی اند ونیسیا مص ۲۲ ۰ 
شفیق‌احسد مقنی : خسن باندونج ص ۷6۲ ۰ 


ای 1 . وك e‏ 





(ro1 ) 


فى كل نواحى الحياة على اسا سالقرآن الكريم والمنة الشريفه() وذلث عن طريق 
نشز الدعوهٌ السلفبه نی التجدید والاصلاح » وا نشا؟ السجله والتألیف‌وا لنشر وعقد 

الا جتماعات والمناقشات والقا* المحاضرات ‏ وا تشا* العد ارس‌الاسلامية التسسی 

وضعت برامجپا الد راسية عی النیج السلغی ه وارسال البعثات الي مصسسر 
لید رسوا نی الازهسر الشریف ۰ 


ونی عام ۲۰ ۱۱ انتقل الشیت عجاس‌حسن من‌مد ینه ياندونج بانجهسل 
یجاوه الشرقية وهنات ا نشأٌالمد ارس‌الا سلامية للبنین وللبنات استمدادا للمد رسه" 
التی انشأها نی باندوج ه وکثیر من خریخیها قد واصلوا د راستهم نی جمهوريسة 
مصر العربيه ونی جامعه الا زهر بالذ ای 7) 


ولم یکتف‌احمد حسن بنشر الدعوهٌ السلفية والتجد ید یه بانشساه 
المد ارس‌الاسلامیه واصد ار السجلات » یل اضا ف‌الیها تکا لیف الکتب الاسلامی مه" 
وقد الف‌اکثر من ثمانین کتابا نی مختلف‌الملوم» منبا ما هو مکون من جزشسیین 
وثلائه اجزا* کبار» ومسظمها بتضل بالتوحید والتفسیر والاخلاق والفقه والعلسوم 
الاسلامیه الاخری ۰ وقد انتشرت هذه المولفات نی کل انحا اند ونیسها ومالیزیا 
وسنغافورة وتابلاند بل ترجمت بحضپها الی اللفة التابلاند یه" * 


ونی عام ۷ ۱۱۲۸/۵۱۳م الف‌تفسیر القرآن الکریم الشهیر یاسسم 
” الفرقان نى تفسير القران الكريم " وهو اول تفسیر باللغة الاند وئيسية وهذا 
التفسير شهير جداه وقد طیح عدة مرات نی اند ونیسیا ومالیزیا 6 ونی الطبصسه 
السابعة عام ۱۹۸/۱۳۸۸ طبع بالکویت ه بالدار الكويتية للنشر وا لطباعد والتوزیم(؟) 








1 ات د ٠‏ حامكا : السمسدر السايق نفس المفحسه 5 
١‏ ۱ رساله ما جستیر کلية الا داب جامعة القاهره» ؟ ۱۱۷ص ۲۱ ۰ 
ِ وتمر جايا : تاريخ حیساةاحمد حسنهص ۱۱ ۱۱۸ص ۲۱ ۰ 
1 ۳ عباس حسن : الفرقان فى تفسير القرآن الكريم ط ۱۹1۸/۵۱۳۸۸/۷م 
الدار الكويتهيهه الكويت ٠‏ 











مسجم cnr‏ يبوم جود 





) ۳۱۰ ) 


وم‌موالناته نی الوحید : هل الله‌موجود » هل محمد رسول الله 
والنیوة» والتوحید » والایمان» والمقائد » ون تفسیر الفرقان » وسسورة يس 
والهد اية ونی الاخلاق : يا حفيد ىه والحكمةء والاخلاق الكريمة» والاخسلاق 
الاسلامية والمرأة السلمة نى المجلس والمنير» ويا ولد ى فى الفقه واصوله : الفراشئض 
والتقليد ه ورساله الحاج » وکناب الزکا ومناسك الحج » والتلفیق» وقسراءة 
الصلاة ورسالهة الجليات والبرها ن وكتاب الربا » والمذ هب ود رسالصلاة» وقراء,ء 
الفاتحه» ولکل سوال جوابه وهل على المرأة صلاة الجممة » ونى السياسسة 
الحكرمة الاسلامية والوصول الى السلطه وغيرها ٠‏ 


وبعد هذا كله ه توفى الشيخ عباس حسن فى اليوم العاشر من شهر 
نوفمبر عام ل 18 م الى رحمة الله تعالى ه وهو این سبعیین عاما » جزاه اللسسه 
عن الاسلام خير الجسزاء » وبعد وفاته قامت الاجيال الجد يدة الذين جسانوا 
بعده لاتمام جهود ه وآماله يكل اهتمام واخلاص حتى يستطيعوا أن بوهدوا رسالته 


خسسیر الاو ۶۱ 5 


ووصف‌الاستاذ قبح‌التیی الشی احمد حسن»بانه : "رجل ثابت 
وصابرء وقوی وشجاع » وکان جپاده لاجل حمل النا حالی الرجوع الى الكاب 
والسنه لم بنقطع طول حیاته ه ولذا لقب‌باین حزم نی زمنه ه وان تیمیه الا نف ونيسى (1) 


المعالم الرئيسيه لفكره يشهجه وصلتباباك عو السلفيه" : 





وبعد أن عرفنا جهاد الشيْ عا سحسن فى سبيل الدعوة السلفية 


فى هذه اليلاد » نود آن نتحد ث‌بایجاز عن ممالم فکره ومنهچه ه وان تسین 





.١‏ س تمرجایا : تاریخ حياءٌ احمد حسنی : ص ۱۲۸ - 1۲٩‏ نقسلا 
عن مجله المسلمون نسرهة 8 » الصاد ره سنه ۱۹۵۱ سوریس ا 








(rı1) 
: مد ی‌صلتها بالدعوة السلفيهة * ویمکن تلخیس‌هذه الممالم فی الباد ع؛ العالیه‎ " 


1 تمسکه بالکتا پ والسنه » وا حتراهه للملل ی مچالسه 0 





انه يعتمد على كتا ب الله وما صح عنده صن احاد يث الرسول وسته 
ی کثیر من مباحثه وکتبه وجد اله وسنا ظراته ه وانه قد یحتح احبانا بارا* الصحابسه 
واقوال التابعين ٠‏ ولكن القرا ن والحدیت نی نظره من‌اهم صاد ر الشریسسه 
الاسلامیء" ٠‏ 


فالاصل الاول هو القرآن حیث لا بختلف‌فیه احد » اما الاصل الثانی 
فهو الحد ث او السنه ۰ فکان یستدل بالحد یث الصحیح ای الاحاد او التواتسر 
اما الحد یث الضعیف‌والموضوع فلا یمکن الاستد لال ببما عی ثبات الاحکسام 
کالحرام والحلال والستهاو الکرره * ولكن يمكن استعمالهما لبيان بع ضالامسور 
ولي سكأصل من الاصول الشريمة الاسلامية - لان الله قال : 


وان تنازحم فى شى* قردوه الى اللسسه والرسسسول 013١‏ 


وطی هذا ا ا ا 
الاعال » لانها لم تعتبر عن النيى صلى الله عليه وسل 9) 


ولذا فان اصول التشريخ الاسلامى لا تكون الا من الا حاد يث الصحبحة 


من حيث روابتها » والتى لا تخالف القران والحد يثالذ ى يكون مسندهء قلوى 





۱ سسوره التنساء : ۵٩‏ »۰ 
A.İHasan : 82081 - Jawab „(Bandung CV Diponegoro‏ 
ا ,343 cet,IV, 1977), hal.‏ 
عباس حسن : لكل سوعال جوابء جا ۱ ص ۳ ۳ط ]4 
دبنانیجورد » یاندونج 6 ٩۹۷۷‏ ۰ 





(TIT ) 


مذ هنا پانفستا دون التقید بپذا القرار» واذا كان هناك قانون للدولسسه 
يخالف باد ى؛ الاسلام فيج ب على الملماء الاعتراضطيه باعاده النظر عنسه 
سوةثائية 3 

وبالنسبه للقياساقر الشيخ احمد حسن يصحه فى اثبات الاحكام 
فی الامور الدينية » بشرط ان تکون هذه الا حکام من‌القرآن والستف؟) واذا کسسان 
الامر کذلاته * فلا یفوم القیامریدون احکامیا ولذا لا یکون اصلا ناس سول 
السرمد ۰ ) ۰ 


لان ذلك يعنى أضافة جد بداة ف المبادة وا عمبر كل عبادة سوی ما اقرا 


ان عرضرأى الشيخ عباس حسن فى مصاد ر التشريق الاسلامى امسر 
ضرورى»ء فرأى ان القران والسنة فقط اللذان يسن ان يكونا مصد رين للتشريسسع 
الاسلامى ٠‏ واتضحت هذه النظرية فى معال افكاره ومنهج تفكيره , ومن هنا اشا 


ظپرت‌افکاره نی السائل الدبنیسه ۰ 


وطى الرغم منانه متمسك يالقرآن والسنة نى كثير من مباحثه وكتبسله 
وجداله » وجملهما اصلين مناصول الشريعة» الا انه يحترم العقل بقدر 


لا يتجاوز حد وده » وعلى سبيل المثال رأى الشي عبا سحسن ان الاحكام العمليمة 








٠ سا الس درالسسابق نفسالصمفحة‎ ١ 
A.Hasan :kisa lah Madzhab, Persatuan 1slam, BHangil, 
Bagian 121 zustakaan, Bangil, 2972, 2وط‎ 0 


عباس حسن : رساله المذهب: مکتبة الاتحاد الاسلای بانجیسل 
۲ ۵ص ۲ ۰ 
يا ب عباس حسسن : خلاصتةالاسسلام ص ۲۲ 








) ۲۱ (2 


ی القرآن الکرب, نوعان : عبادات ومعاملات» اما العیادات فقد وضحپسسا 
القران الكريم بالتفصيل والييان» وما جا* منها مجملا قصله رسول اللسسسه 
صلى الله ليه وسلم ٠‏ 


اما المماملات فان:الاسلام اعطى للعقل حرية واسمة مرتيطة سروح 
الا سلام ومباد ثه » منخلالها يفكر ونى ضوءها يديره وعلى نهجها يسيره منذلك 
مثلاامرنا الاسلام بالحرب»ه حيث قال الله تعالى : 

* وقاتلوا نى سبيك الله الذيب يقاتلويك *(۱) 


فرد العدوان وقتال الظالمين منمتطلق هذه الاية الكريمة بدا 
يناد ى به الاسلام ويتص عليه القران » ولكن كيفيكون تنظيم القوة والاستراتيجيسهٌ 
وما نوم السلاح الذى يستخدم فى القتال » كل هذه امور متروكة للعقل وحسده 
يتصرف فيها فى ضو* العصور المختلفه وظروف المجتمع المتطورة 9) 


والی جانب ذ لك استخد م الشیخ عا ی‌حسن عظه لاجل البرهنسسه" 
أىانه استدل بالدليذ المقلى حین ناقش‌شیوعیا اسه "احصان * وحطه 
السی الایسان باللسته ۰ 


>" ل موققه من الاچتپاد والتظید : 





صرح الشین عاس‌حسن ان باب‌الاجتهاد مازال مفتوحا لمنيستوفى 
الشروط اللازمة منذ زسن الرسول والصحاية والی اليوم والستقبل * وکانت الشروط 





1( س ورةالبقلرة : ۱٩۹۶‏ ۰ 
۲ 5-32 عباس حسن : لکل سوال جواب :1 ° 











) ۲۱۵ ( 


خد ب و اة الم رو جن فوا و الجر تول الق 
وطم مصطلح الحدیث بحیث انه یستطیح ان بقهم مقاصد القرآن والسنة مدل 
بقلسهتمالى : 

واطيموا الله واطيعوا الرسول وارلى الامر منكم » فان تنازتم فى 


شى* فرد وه الى الله والرسول *0) 


وظال صلى الله عليه وسلم ز 
" آذا حکم الحاک واجتهد ثم اصا ب‌فله اجران واذا حکم فا جتهسد 
ثم اخطأ فله اجر ۰ 9) 


وذم الشبخ حسن التقلید 6 لا نه قبول فتوی الشیح فى الدين دونان 
بعرفادلتها من‌القران والسنه والا جماع والقیا سه ونی رأّیه ان التمذ هب‌با حسد 
المذ اهب یمتبر تقلبد | ۰ ولقد حرسها الله ورسوله والصحایه بل وجميع الائسة 


۰ 


الب تسین 


قال الله تعالى .: 


3 5 ولا تقف‌ما لیسلك به عم ان السمع والبصر والقواد کل اولشسك 


وهذ ا دليل على تحريم التليد والتمذ هب ٠‏ 


قال صلی الله عليه وسلم گرکت فيكم امرین لن تضلوا ما تسکتم بپصا 
کتاب‌الله وسستتی" e)‏ 





»)سه سو ةالتمساطاء : ۵٩‏ ۰ 

۳ 003 روا» مسلم فى صحيحه ج1١/5١‏ 58 * 

6 لا سووةالاسراء : ۲۱ ۰ 

۵ مس رواء مال ك 5 

۱ سم باس حسن : رسالة الم هسب 4بانجیل ص ۱۳ ۰ 


(I1 ) 


وقال مالك : " قیض‌رسول الله صلی الله عليه وسلم وقد تم هذا الامر واستكمل 
فانما ینیخی ان تتبع انار رسول الله صلى الله ليه وسلم ولا تتبع الرأى ” قال احمد 
بن حنيل : " رأى الاوزاعى ورای مالك ورأى ابى حنيفة كله عند ی سرا" وان ` 
الحجة فى الاثار 09 . ۱ 


واذا كانت الشروط المطلرية للاجتهاد اليو, صعبة على النا سالوصول 
اليها ء فلا يجوز لهم التقليد وانما يجب طبهم الاتباع بدلا من التظيد لان الاتباع 
هر قبول فتوى الشيخ بعد معرفة ادلته من القران والسنة والاجماع والقیا؟ وقد 


حد ث الاتباع فى زمن الرسول والصحاية والتايعين ومن يعد هم الى اليوم ٠‏ 


واذا كان معنى اهل السنة والجماعة من الذ ين يتمسكون بسنة الرسول 
وصحایته ۰ وکان اولئك الناس‌الذ ین بتسکون باحد المذا هب الاربعة وغيرها 
قد وقموا نى تقلیده » فانهم لیسوا من اهل السنهوالجماعة )انهم لا بتسکون 
بسنة الرسول والصحاية» وان الذ ین بستحقون بان يسموايا هل السنه والجماعسة 
هم الذ بن نبذوا التظید ولا یتمسکون الا بسنة رسود الله صلي الله عليه وم 
والشیج الذی سلکه السحابة نی فهم الد © 


۴۳ س محارتسة للبسدع والخرافات : 





ان العبادة فى الاسلام تنظم على اسا سالشريعة الاسلاسية الستقاء 
من‌القران والسنة * وعند المسلم معنى العبادة هو الطاعة لاوامر الله والاجتناب 


عن نواهيه 5 





3 ب عبا س حسن : رسالة المذ هبه ص 116 ۲۰ ۰ 
وخصوصاً المذ هپ‌الشافعی عند العلما* المقلدين ومنعا رض وأ حد منہا 
<١ ٠‏ ااصدد کرد فمل لپذا المفپسوم ٠٠‏ 
۳ الس د رالس سس ايقصة ٠*١‏ 
1 سس عباس بحسین : المناقشه نی التقلید »مجلة اللسان ععدد ممتاز » 
۷ د‌یسميو ۱٩۳۵‏ 6 صب .1 ۰ 














۲۰۷ ( 


والعبادة بالممتی العام هی کل نشاط السسلم نی الد نیا لابتفسیاه 
مرضاة الله۰ اما العبادة بالمعنی الخاص‌فیی کل الامور التملقه بالسافل 
الاخروية ۰ والساغی الاخروية خارج هذا النطاق فبى من المسائى الد نيويسة 
کا رأى الشيخ حسن 2 


ونى رأيه ان تعاليم القرآ ن والحد يثتتضمن الامور الدنيو ةة 
والاخروسةه فالامور الد تيوية هى كل الامور أو الاععال التى يمكن ان يعطلهاا 
المرء وان لم يكن له دين فى هذه الدنيا فبذه تسمى معقولة المعنى ٠‏ واذا 
اتخذها الدين فتسمى ” مسألة الدين للامور الد نيوية ” واذا فرضها الدين 
فحکمپا واجپ» واذا سنها فحكسها سنةء واذ! حكسها بالمكروه فالاحسن 
تركهاه اذا أباح الدين فحكميا ماح ٠‏ 


وعن الا مور الااخروية ضهم الشیخ بانها الامور او الاعمال التی اذا لم 
یکن لہا هد ى الد ين ء فلا يجوز للمر* آن یفمل وتسمی " بغیر معقولة الممنی * 
واذا حصلت هد ی الد ین فحکمہا واجپ او سنة » وما غير ذ لك فتكون بدعسة 
کنا حل 0© 


ثم بين الشيخ حسن معنى البدعة بانها من الاعال التی تتفمسسن 
بالامور الاخرويه ه التى قام بها المرءه معان الدين لم يأمر بها ء يمنى القسران 
۱92 

ان الاسلام منع المسلمين من سارسة البدعة فى الدين عا قاطها 


ولشدة هذا المنع» فان حضور الحفلة الذ ى تتسم باليدعة فحكمه سيرام 





٠ 58.5١5١ ل عباس حسن: خلاصة الاسلاممصس‎ ١ 


؟ سا السدرالسايقء تف بس المتخ م ه 





Ff 
1 








(FIA) 


الا افا أن ولك اور ل جل عر هذه الیک باه او اللسان» على حسب 
تعیسیر الشس بخ ا 

ونى أمور العبادة لله ه فيج ب على المرء ان يقوم بها مثل ما بینپسا 
القرآن وما فعلها النبى صلى الله عليه وسلم دون اضافه"ولا نقصان ه“ورأى الشيخ 
ان العيادء ليسفيها قيا سكما قال الشافعى رضى الله عنه : ”لا قي سفسى 
المبادة " وقوله ایضا : "من‌استحسن ( فى العبادة ) فقد سرع » ومنهذا 
المبدأائبت الشيخ حسن بان تلفظ النية عند قيام الصلاة بدعةلا اصل لبا 
منكتا ب الله وسنة رسوله أوقراءة دعاء القنوت غير القنوت الناؤلة ه وقضاء 
السلاة » وغيرها وهذه الامور جارية عند معظم السلمين الاند ونيسيين انسذاك 


رغم انها لا اصل لها فى الدين ٠‏ 


وکذلك حرم ال دن بم التقالید الدينية الی مارسپا کئسیر 
من‌المسلمی باند ونیسیا » کتلقین المبت بعد د فنه 6 والحفلة وا لتپلبل لذ کسری 
المتوفى ء والتبام عند قراءة المولد النبى » وكذلك اقامة الحفلة للشهر السسايع . 


منعلامسة المرأة الحامل17) وغيرها من الما دات والتقالید الد خبلة طی الاسلام 


5 - موقفسه مسن المذ !| هب الناسدة 





عاش‌الشیح عباس حسن فى عصر انتشرت فيه المذاهب الفاسدظ 
كالشيوعية والا حمد ية والمسيحية ۰ وکانت دعوتپا نی السجتمع تید د احقاد 





YT : ۲ عبا س حسن : لكل سوال جسوابهی‎ - ١ 


۲ ~~ لكل سوال چ سواب» چه 1 : 1۷-171 ۰ 


5 شفيق أ. مقتى : حسین باندونسسی + ص ۰۳۹ 


( ۲۳۱٩ } 





وقام الشيخ عباس حسن بد حض هذه المذاهب يكتابة الكتب وقد 

ات ر العبافر مع انصارها ٠‏ ويهذا نجح الشيخ فى ارجاع عد الرازق احد 
شابخ القاد بانية الى الحقء واب الى الله تية نصوحا » وهد ی بعضهم السسی 
الاسلامه ولك بعد ان دارت المتاقشة بين الشيخ حسن وبين القاد يانيين فسى 

مباد ى“ التعاليم القاد بانية ٠‏ وطموا منه بضلال التماليم القاد يانبة (1) 


وناقش‌الشيخ محمد أحسن الملحسد حول الابمان بالله» وعدالة 
الله » وبذكاء عقله وبقوة سحر بيانه استطاع الشيخ ان يقدم برهانا قاطما طسسی 
وجسود الله وعالسه ه حتی انقلیت حال محمد أحصن منالكفر الى الايسسسان 
وأعترفبوجود الله وعدله » فرآًی ان الاسلام ضروری نی المجتمع لتنظیم حیاة الا و۷) 


وکذلك استطاع الشیخ ان یحمل الاستاذ مسخو ماکیرد2۳7218ط50. ۳02 
السیحی ویعض‌المسیحیین الی الاملام بعد ان دار بینیما النقاش 
والحوار 19 ۰ ولمل هذا النجاخ يرج الى ثقافة الشيخ الغزيرة ٠‏ فضلا عن 


ذكاء عقله وقوة سحرببانه ۰ 


ل ك5 مراف سن القسومية الملما نيسة : 





ore 


هناك ثلاث حركات جاهدت فى سبيل استقلاق اند ونيسيا ه فالا ولسسى 

هى الحركة التى بنيت على اسا سالقرمية المحضة ء وجا هدت من اجل مصالح 

الشعب» دون ان تجمل دبنا معينا اساسا فى نظرها السیاسی » ويمثل هذا 
لد 


1 3 ج د 3 i N‏ ۱ 
الاتجاه " الحزب‌الوطنی الا ند ونبسی artai Nasional Indonesia‏ 





۰ ۱۷ - 1۵ ب تمر جابا : تاريخ حیاوعبای حسنهص‎ ١ 
۰ ۸ ات الص_در السایق» ص‎ ۳ 








a‏ و۳ 





(۷. 


وائال هه : 

” اما الثاتية فهى الحركة التى بنبت على اسا سالدين الممسسين 
وتمثل هذا الاتجاه الا حزا ب السياسبة الاسلامية ونی مقد متها حزب ”مجلس 
الشورى المسلمين الاند ونيسى * او حزب "ماشسوی 7 1سنازدهة » وكذلك 
الحزب الکائولیکی الا ندونیسی وغیره ۰ والثالثة الحرکة التی بنيت على اساس 
القوي السلا وميا حرب اتحاق السلين الأتدوتيس. ( ٠‏ وق دوه 


( Maslimin Indonesia - 





ومنا جل ذ لث كتب الشيخ عباس حصن كتايه " الاسلام وا لقو و 
Islam dan Kebangsaan 2‏ ( حیث ها چم الاتجاه الا ول والثالس 2 


وبين فيه الفرق الشاسع بين الدعوة الاسلامية والحركة القومية #فقال : 


* ان الدعوة الاسلاميه لها غابتها او شخصيتها المستظةء وهسى 
لا تهد ففقط الى استقلال شعيها عن الحكومة الاستعمارية» بل يجب طيها يعد 
ذلك ان يكون القران الكريم والسنة النبوية هما المصد ران الاساسيان لاحكسام 
الد ولسة سواء كانت فى الامور الد تيوية أو الاخروية ويجب تطبيقهما فى حيسساة 


الم )2( 


اما الحركه القومية ففایتها استقلال البلاد عن الحکومه الاستعماربة 
نی ان ومد سور ال تون اتان ای با تال لین 
الاخذ بالقوانین والاحکام البشرية» وتطبيقها يما یوافق رنبات النفوس‌ونزعسسسات 
الهسد ی وان مفهوم القومية الما ئمة فى ذلك الوقت محاولة فصل الدين عن الد ولة 
وان الاسلام دین لا دولةه وکان ما چاء به الاسلاملا صله له بالسیاست () 





 - ۱‏ ااسلام والقومية هص ۳۷ ط 1٩۷۲/۳‏ یانجیسل 
A.Hasan : Islam dan Kebangsaan , cet, III,1972,Bangil,‏ 
hal. 37.‏ م 


5 نت شغبق احمد می : حسسن با ند ونج ص ۳۲ ۰ 





۰ و‎ ١ 





۳۷ ( 


وها چم الشيخ عجاس‌حمن الحرکه التوميه التى بنيت على اسا سالمذ هب 
العلمائى () وليست لها برامج ممينة تد فالى تطبيق الشريعة الاس لامية 
فى حياة المجتسع ء أما الجهاد فى الاسلام فليسلاجل الشعبرالوطن» وانسا 
لاعلاء كلسة اللسهه ویستد ل عباس حسن على ذ لك بقوله صلى الله طیه سلم : 


" لیس‌سا من دا الی صیبة " ال وحدیث‌ایی موسی قال : چاه 
رجل الى التبی صلی الله طبه وسلم فقال : با رسول الله »ما القتال فى سییل 
الله؟ فان احدنا يقاتل عضبا ويقاتل حمبة فرفع اليه رأسه ( قال وما رف سع 
رأسه الا انه كان قاعما فقال : 


* منقاتل لتكون كلمة الله هى العليا فهو نى سیبل اللسسسه (۲۳ ٠٠‏ 


عن وائلة بن الاسسقع سألت رسول الله صلى الله ليه وسلم : أمسن 
العصبیه ان بحب الرجل قومه قال : لا ء ولكن من المصبية ان بنصر الرجلل 
قوسه طى الظل 9) 


منالعصبية التى لا يرضاها الله» ولكن العصبية التى لا يرضاها الله هى ان ينصر . 
الرجل قوه ی الظلس © 


١‏ صحیت کلمة العلما نية نی محيط المجتمعات الاسلامية معنى الایبتماد 
عن الد ين نى الوجيه » ونى التربية وفى التشريع ونى نظام الحم ٠‏ واصبح 
یفیم من هذا الحطلح : دلك الاتجاه الانسانی المستقل عن السلطة 
الد بنية وعن اتباع عما* الد بن السلمین ۰ 
طيسسع ب بسسہروت ۵۰-۱۲ 

۲ اس ا رواهابو داوف » سئن ابو داود » جح 5ه مصطنى البا ب الحلبى عط ١‏ 
۲ ۱۵ التاهره ص 515 ۰ 

ج رواه البخاری وسلم : محمد عبد اثبا تی اللوءلوه والمرجانء ج ۲ 

: ص ۲۰۵ مکبه دار حیاه الکب العربية عیسی باب الحلبی : ۱٩ ٩‏ 

6 ات واه اجمد مسند الامام احمد بن حنبل » ج؟ المکتب‌الا سلامی دار 
الصطدرءةءبيروت ص ٩۰۷‏ ۰ 

E o O O O ی‎ E 





۳۷/۲ ( 


ومن‌هنا رأ ى الشيخ حسن ان اما م السلمین لیس‌نهم خبارا الا تطییق 
شريعة الله ه واقامة الحكومة الاسلامبة » ول على هذا الرأى يالايات القرآنبة 
التی فرضت عی المسلمین تطبیق الشريعة الاسلامية » وان لم یکونوا کذلك وهسسم 
منالضالين ؛ وتال تمالسسی : 


" وم لم يحكم يما انزل الله فاولئك هم الظالمون *0) 

وانه حين حاول الربط پین ماد ی* الاسلام وماد ى المقومصبسة 
الملما نيسة فیأتی بخلاصة آتبة 

" ۰ آن دخول المسلمنی الحرکات القومية وساعدعپا یمتبر ذ نبسا 


لانها تهد فالى نهذ احكام الله ورسوله» وتبدیلها بالقوانین الوضممة او الاحكام 
البشرية وهذا كما هو الواقع عند هم سواء كانت نى النظرية او التطبيق 9) 


وجد بر بالذکر ان الشیخ عاس‌حسن عاش‌نی زمان الاستعمار الهولند ی 
وزمن الاستقلال تحت ضوه الد بموقرا طبة الليبرالية حیث اتا حا الفرصة الک سس پيرة 
للاختلاف نی الرًیه حتی نی الامور الاساسية کأسا س‌الد ولة ومیثاتبا ۰ 





اسی‌کیاهی الحاج زمزم 0 الاتحاد الاسلامى "18212۳ صفتت دوز" 





سس ورة المائسدة : 4۵ ° 
هو ٤(‏ 1۸۹ ۲ ۱۹۵م) تملم نی مک المکرمة مد 2 ثلاث سنوات وتصف 
سته نی مصید دار العلوم » ولما رجع الى بلاده كان يقوم بتعليم الد يسن 


فى معهد دار المتعلمين فى مد يتم بانفونج عام 9 ١0م‏ ثمأسسجيعية 
” الاتحاد الاسلامی " مح اصد تاه 0 


أنظر: د ٠‏ ديليار نور: الدعوه الاسلاميه الحديثه ص 11 ٠‏ 








وار ی و زا مدرم 


و + ریسم 


وي و د 





۳۷۳ 


بمساعدة محمد پونس» نی ۱۲ سبتمیر ۸۱۲۳م بمدینه باند ونج ۰ بجاوه الفریه (ا) 
وان فكره تأسيسهذء الجمعية تأتى بعد قراءه"احمد زمزم لمجلة المنار الصاد رةنى 
مصره وسجلة المنير التى اصد رها السلغيون فى سومطرة الغربية» وكذلك بعد 
ان تأثر بافكار الشيخ احمد السركاتى السودانى موثسس جمعي م الاضلاح والارشاراً؟) 
ونی عام ۱۱۲ انضم الشیخ عجاس‌حسن الی هذه الجممية ثم صار احد زصائب | 
الیارزین وبانضماءه الیها ازدادت هذه الجممیه قسود وتباتا © 


وجا هر الشیخ عجا س‌حسن بان الجمحیات التی تسمی الی التجد ید 
بطیتهٌ وسلة ه وانه لذ لك آصبح من الضروری وجود جممية لپذا الخرض‌تکون ثورسة 
بل راد بكالبة فى ثورتها » ولما کانت جهمية " الاتحاد الاسلامی " ثورية وراد يكالية 
فی محارية البدع والخرافات والتظید والجمود » کان اعضاثها ظبلین» اذا قورنوا 
بالجممیات الاخری ۰ ومع الشیخ احمد حسن اعضا" الجمعية التسك باحسسد 
المذاهب الاريعة المعروفة» لان المذ هب فى رأيه يجمل اتباءه متعصبين لاماسه 


ویفمونه الی اطی الدرجات» حیث بضمونه اطي هن القرآن الکریم والة ا ند 


أوهذا بلا شك امر مرفوضتماما فى الاسلام ٠‏ 


احكام الاسلام فى كل نواحى الحياة على اساسالقرآن الكريم والسنة الشريفبة 
واعتبار القرآن واالسته هما المصد ران الاساسیان نی العقید 2 والشريحهٌ وتطم یره 





۱ -_ _ شفیقاحمد مفنی : احمد حسثت باندوج ه مفکر الاسلام الرادیکالی, 


ص ۲ ۵ ۰ 
٠: ۲‏ د ٠١‏ ديليار نور: الدعرة الاسلامية الحدبثة نى اند ونيسيا ص 11* 
۳ س احمد جپینسوری: المحمد ية دعو التجد يد الاسلامى فى جاو 


٠ ۸١ نى اواثل القرن المشرين الميلاد ى ص‎ 
H.Djarnawi Hadikusomo : Dari Janaluddin A1 Afghoni_ 6 
sampai KH. Ahmad Dahlan, Fersatuan, Jogyakarta, 


hal. 5 





بو مجرتم 





)۲۲ ( 


و 


مما علق بسهما من البدع والخرافات والاساطیر والتقالید الفاسدف واله رك 0) 


وکانت هذه الجمعية تپتم کثبرا بتکوین جیل جدید یکون بایسسة 
ریب عی تصرفات اهل اند ونيسيا لحلهم على تنفيذ فتاوى كثيرة كانت تصد رها 
فى مسائل العبادات والمعاملات وشئون السياسة كذ لك 9) 


وقد قامت هذه الجمعیات لتحقیق اهد افها بتنشیط الد عسسوة 
الاسلامية واقامة المماهد والمدارس » لتكوين رجال الاسلام فى المستقبل ء واصدار 
السجلات الاسلامب د () 


وی اکوبر ۱٩۲۹‏ اصد رت الجمعية مجله اسلامية نصف سهرية وسسها 
بمیلااسلام " ( 10 ۲۵۲۵1۵ ) »اي حماية الاسلام والد ف سام 
عن الاسلام » وکان من د وافع اصدارها رد الفمل لا نتشار المقالات الهدامسة 
فی المجلات والجرائد والخطب المفسدة نی الند وات التی ترمی الی اها نة الاسلام 
وتبیسه ۵ یتحث طی کرا هیسة الاسلام والسلیین 8) ۱ 


وحقوق السلمین ضد اعدا* الاسلام الذین برمون به من التهم » والشتاخ الموجهة 
الی الاسلام والسلمین » وکدف‌فضاح خصوم الاسلام والسلمین + وتوضیح تمالیم 


الاسلام الصحيحة ء ونشر الوعى الدينى » واقكار التجديد (© 





وتروب ستودأرد : الدنيا الجديده للاسلام,»ء ص ۲۱۱ ۰ 

مد الکریم حلیم : تاریخ الحرکات الدينبة نی اندونیسیا می ۱۷۲ ۰ 
لوئروب ستود ارد : المصدر السابق ص ۳۱۱ ٠‏ 

شغي قاحمد مغتى: حسن باند ونج مفكر الاسلام الراد يكالى ه ص 75 
: س الس د رالسسابق تف سالمفح تسه ۰ 


۱ 
س م هد امم 


o 





۳ 
1 
3 

۶ 





وھ ھک 








۲۷۰ 


وبپذه المطة استطات جممية " الاتحاد الاسلای "توسسسیع 
دائرتها حیث ذاعت هذه المجلة نی کل انحا* اند ونیسیا وسنغافورة و مالیزیس | 
وتابلاند ۲۱ وقد قضت المبلة نی نشاطها فترة تبلغ حوالى ست سنوات» ثم توقفست 
المجله عن الصد ور يسيب الافلاس سنه" ۱۱۳۵ وذلك بمد صدور عدد ها الاخسیر 
رقم ائنین وسیحیین 9 

وی توفمیر عام ۳۱٩۱م‏ اصد رت الجممية مجله اسلامیه اخریه وستپا ... 
" مجله الفتوی " وتحتوی هذه المجله العقالات نی العلوم الاسلامية وا عکامبا 
التى كان مصد رها من القرآآن والسنة وییکن تلخیص المویات من‌مقالات المجلسة 
نبا لى : 


ج ال ال اا 
1 .دا شرج الاحاديث؟ ور ن احوالہا من الصحیح وغیر الصحیح 6 والضعيف 
والموضوم ه وغيرها من صفات الحد يث ۰ 


۰ السوال والجسواب‌التملق‌بالسائل الدينبسة‎ ٣ 
الاحکام والاقوال المًئور» والارشادات والتصائی من‌الملما* السلمین‎  - 4 


السابقين والحاضرین وفیرها من التمالیم الا سلامهه (۳) 


وی اكتوبر عام ۳ م توقفت هذه المجلة عن الصدور وذلك يعسسد 
صد ور عد د ها الاخیر رقم عشرین 4 وبعد آن اقطمت مجلتا الدفاع عن الالام 


والفتوی عن الصدور ه اصد رت الجمعية مجلة اسلامية اخری‌عام ۱۱۳۵ وستپبا 





١س‏ د ٠‏ دبليار نور : الدعوة الاسلامية الحديثةنى اندوئيسيا ص ۱٩۰۳‏ 
قارن ٠‏ تمر جايا : تاريخ حياءةأحمد حسنءص ۱۱۵ ۰ 

5 س شفیق احد مفئی : الصدر السایق »ی ۷۲ ۰ 

۲ تت اله ودر الس سايق هص ۷۵ ه٠‏ 





۳۷ ( 


" اللسان " » وهی عی نفس‌التسق والهد ف‌والاسلوپ الذ ی کانت طبسسه 
المجلتین السایقتین » ومازالت هذه السطة تصدر حتی الیو باس مجلسسة 
* المسلمون" برئاسة المرحوم الشيخ عجد القادر حسن حتی سند ۰۱۹۸۵ وهو 
أبن الشيخ عجاسحسن © 


ومن‌اهم رجال هذه الجممية بعد الشیخ عباس حسن الذين كان لهم 
د ور کبیر فی نشا طها الدكتور محمد ناصر وكياهى الحاج عیسی انصاری ۰ وی 
هذا المجال سنتحد ث‌عن کیاهی الحاج عیسی انصاری الذ ی‌تولی رغاس الجممية 


منسنة ۱۹۸ - ۱1۲۱م ۰ 


دور الاتحاد الاسلامى فى مواجبة العلمانبة والشبوعية 0 





رأی‌الاتحاد الاسلامی ان کل مسلم مطالبا بالمشاركة فى السياسسة 
باتبارها احد ی فرائض‌الد ین ه واتضح هذا الرأى نی کتابات جا س‌حسسن 
وعیسی اتصاری ومحد. تاصره وکان مکتوبا ایضا نی بیان الجمسیة وفتوی طسساه 
الاتحاد الاسلامى ۰ وصح البيان سنة 1 


" آن چپاد الاتحاد الاسلایی لا یتحدد نی مجال المقيدة والعبادة ‏ 
فقط ه ولکن یشمل ایضا التشاط السیاسی نی نصرة الدین الاسلامی ۶ 0) 


وعلى ضوه هذا الییان» اشترك جمع اعضا* الاتحاد الاسلای فسی 
"* حزما می" بل اصبح بعضهم رئيسا لمجلس القيادة كالدكتور محمد نامر 
الذ ئتولى منصب الرئي سالعام للحزب» وعيسى انصارى كمضو لمجلسالقهيمادة 





۰ ۷۷ لس المصدرالسابق ص‎ ١ 


Manifes Perjuangan Persatuan Islam :(Bandung 1956, - 51 
hal. 24. 


بیان جپاد الاتحاد الاسلامی ه یاغدوب » 1 ص ؟ ۰ 





۲۷۲۲ ( i 





نح ی 


يجاوة الغزبية » واما الشیخ احمد حسن وکان عضو المجلی‌الشوری للح سزب . 


ورأي عيسى ا نصارى ان القوسين العلما نيين والمسلمين لا يختلفسون 
فى نظرهم نحو العدالة الاجتماعية ورفاهية المجتمع والامن القومى ه ولكنبسم 
يختلفون نى الاسلوب الموصل اليها وصورة القوانين المطبقة فى البلا 17) 


وصرح عیسی اتصاری‌کما صرح الشيخ عا س‌حسن ایضا بان الشریحة 
محاولات تستید ف محارضة الشریعه الا سلامية » وکل حرکه تد افع عن القوا تین 


الرضعية العلماتي: 68 
وحین صرح سوکارتونی بعض‌خطبه نی مد ین آمونتا ی Amuntai‏ 


فى جزيرة كالمنتان. ” باننا اذا انشأنا دوله اسلامبة» فان المواطنين غير السلسين 
الذين يشكلون أغلببة بع ضالمناطق يريد ون الا نفصال عنا" 


واجابعيسى اتصارى : ” ان الد وله"الاسلاميه التى انفأها الرسول 





تخضمن حقوق المسلمين المنافقين * () 
ê,‏ وهذه اجابة صريحة لسوكارئو نفسه والذى يعتبر سملما ولكن بدأ فسی 


نف سالوقت يتجه الى الاتجاه العلمانی » المعارض‌للاتجاه الاسلامی الصحیسسح 





Isa ûnshori : Islam dan kasionalisme, Bandung, = ١ 
Fustaka Djihad, 1954, hal. 59-60. 3 


عیسی اتصاری : الاسلام والقومية » بستاکا جهاد 6] ۱٩۵‏ ص٩۵‏ 1۰۶ 
۲ د شفیقاحسد مفنی : حسسن‌باندونم ه ص ۱۰۵ ۰ 
Isa Anshori : 2601513 Islam, (öurabaya ,liasan Aidit _ YF‏ 


1953) hal. 5z. 


عيسى انصارى : الثورة الاسلاميةء حسن عا ندید ه سورابایا “12١ص‏ ؛ 











) ۲۳۷۸ ( 


كانت اند ونيسيا قبل الاستقلال وبعده تشهد معركه عليفة لوض ع 
ميثا ق الد ولة | ى اسا سالد ولة وقد شاركت فى هذه الحركة جميع الاحزاب السياسية 
ثم | نقسمت بعد ذلك الى كتلتين كبيرتين وهنا : الكتلة الاسلامبة التى تقدم 
الاسلام كأسا للد ولهاه والكتلة الثانية هن القومية العلما نيه يساعدة الشبوعيسة 
والنصرانية تقدم " الاسس‌الخسه * بانشاسيلاء 28 ككأسسسا سن 
للدولے“ 


وکان عیسی انصاری وجمعية الاتحاد الاسلامی آول من ها چم با تشاسلا 
بشجاعةء لما فيها من سلبيات ٠‏ ورأى عيسى انصارى فى كتابه " الاصة الاسلامية 


s" Umat Islam #enghadapi Pemilihan Umum ” توا جه الا تخاب العام‎ 


أن بيا نتشامبلا ايد يولوجية غير واضحة فى تفسيرها ٠‏ واستخدمشت 
کشمار فقط * وانه يشك نی اساس‌الد یموقراطیه:» هل هی دیموقراطية فربیسسه 
أو د يموقراطية أور بية شرقية أو د بموقراظية على اساسالاغبية ٠‏ واکد آن الاسلام 
وضع مفهوما معبنا عن الد يموقراطية فالاسلام لا يعطى الحق المطلق الى الاظبيه: 
فى جمبع الاموره لان هناك امورا قد قررها القرآن ولا يمكن تغييرها ٠‏ 


وانه ذکر فيه عد م وضوح الاساس‌الاول وهو عقیدة التوحید عضسسد 
السلمین ۰ آن عقيدة التوحید نی اسس * بانتشاسلا "۷ تتملق بالامر بالسسروی 
والنهى عن المنكر ٠‏ وتطبيق العقيدء والشريعة ه ومحاربة الشرك » وكذلك لا يكن 
ان تستخدم کالممیار لملاج کل العشاکل والتنایا 0) 


وحسن قام الحزب الشیوعی الا ند ونیسی مره ٿا نيه بعد سقوطه عقب تورطه 
نی تثورة ماد یون السود ۶۱ ( Peristiwa Madiun‏ ) بدأت تتحسن حالس 


التشبوعية الاند ونيسية بشکل طموس 4 وذ لك بعد ان حصلوا على تأييد البو طنيين 
و 


Isa Anshori : Umat Islam ™enghadapi Pemilihan Unum, $ 
(Surabaya : Hasan Aidit, 1953)hal.7-8,18-19. 


) ۲۷۹( 
العلمانيين من ناحية» وعدم ظهور معارضة الاحزاب الاسلامية منناحية اخسرى . 


ا ی غ ناکوب ایی جار 2 وان 
الاتحاد الاسلامى الشيوعية مقاومة عفيفه:» وظهرت هذه المقاومد فى كتابات اعضاکه 
وفتاوی عما ه التی تبرهن عی بطلان الشيوعيه وحکم من یساعد ها ۰" 


الشيوعية وتظبیقبا لیست فقط تتمارض‌م جمیع الادبان * ولکن تصرح ایشا طسی 
او چیم ات الادیان وسارفتپا () 


ونی تفس‌الوقت حذر عیسی انصاری السلمیت من آن الشيوعية ا لسرت 
الله والوحى والانبيا* » واجرت الشبوعية الدین کالتخیل الذ ی بقید عقول الب 9) 
وائه ری ان رفض‌الشیوعیة المقا کد الد ينية والقیم الاخلاقيه المنزلة من‌الله 
يعنى ذلك تبرير الشيوعية للارها بكالوسيلة للحصول علی السلطهٌ ۰ والحسقان 
الشبوعية حين استولت طى السلطة فى بعض البلادتما رس حكوشها الظلم والاضطهاد 
الدینی » تخریب‌الممابد » وققل زعا* الدين وطمائه دون هواد ةكما جرت قنى 
ترکستان ال 


واکد کیاهی الحاج عیسی انصاری ان الشبوعية الاندونيسية جسزه 
من‌الشبوصة العالمیده وقد تلقت تعلیمات من‌الکرطین نی سبیل نضال الشیوعیس 
وانها فى الحقيقة”الاستعمار الجديد بدلا من الاستعمار الغربى » ركل ذلك 
لصون على دافا القاضة عونا الع © 
Persatuan Islam : Persatuan Islam ۳6011 ۶0896081 _ ١‏ 


Bongkarno, Dalam Suara kasyuni, 15 Maret 1957,hal. 8‏ 
3# الاتحاد الاسلامی ء الس در السايق ص ۸ ۰ 








Isa Anshori, Yusuf #ibisono,Syarif Usman :Bahaya - —. ۲‏ 
kerah di Indonesia, (Bandung Front Anti Kamunis,1955)h125-27 ۰‏ 
ع يسى انصا رییوسف‌ویبی سونو وشريف عثما ن الخطر الا حمر با ند ونيسبا 
چیپه ضد الشیوعه ‏ با ند وج » ۱۹5 ص 1١‏ 
1 ب عیسی انصاری وزملائه ۳ الس در السابق» ص ۵ .- ۲۷ ° 
















































































) ۲۸۰ ( 


وجدیر بالذکر ان بیا نات الاتحاد الاسلامی اعوام 1۰۱۹۵۲ ۰۱۱۰ 
۷ ۰-۰ تهد ف‌جمیصها الی مقاومة الشيوعية ٠‏ ویواکد الییسستان 
عام ٤١1۹م‏ ان‌کل سلم بسح الادله والبراهین التی تدل طی بطلان الشیوعیه 
والقوسية العلما نی » ثم تبح نظریتها السباسبة فپو مرتد واذا مات فلا صلاة طیسه 
ولا یدقن طی طریقة الاسلام 0) 


وقد استند البیان الی کثیر من الابات القرنية » مثل قوله تمالی : 
"مثل ما ینفقون فی هذه الحباه الد نیا کسثل ریح فیہا صر اصابست 
حرث قوم ظلموا انفسهم فأهلكته وما ظلسهم الله ولكن انفسهم يظلمون < 0) 


وقال تمالی : ۷۳ نجد قومط یونون بالله والیوم الا خر یراد ون من‌حاد 
الله ورسوله ولو كانوا أباءهم وابناءهم أو اخوانهم أو عشيرتهم أولئك كتبفى قلوسهسم 
الایمان وابدهم بروج منهه ويد خلهم جنات تجرى من تحتها الانهار خالد ين فبها 
رضى الله عنهم ورضوا عنه ه أولئك حزب الله » الا ان حزب الله هم المفلحون * © 


وقال تعالى : 

| ” الذين يتريصون بكم فان كان لكم فتح من الله قالوا ألم تكن معكسسم  ١‏ 
وان کان للکافرین تصیب» قالوا الم نستحوذ عیکم ونمنعکم من الموامتین والله يحكم ' 
بينكم بوم القیامه ه ولن يجعل الله للكافرين على العو مين سيلا *9) 





Fatwa Ulama Persatuan Islam : (Diputuskan oleh Kon 1 
perensi Persatuan Islam di Handung tanggal:9 Nop 1954) 
Tentang Dasar Negara xepublik Indonesia dalan Konsti-= 
tuarnıte, Il, hal. 288. 


7 فتوی‌الملما* : الاتحاد الاسلامی والموخمر للاتحاد الاسلای فى باند ونج 
نی ٩‏ توفمیر ؟ ۱۹۵ نی کتاب " عن اساس‌جمپورية اندونیسیا فى مجلس 
الشمب‌الثانی » ص ۲۸۸ ٠‏ 

5 لا سورةال عصران : ۰1۱۷ 
۳ سا سوةالمجادله : 55 . 
6 لذ سوةالتساء : اه 





) ۲۸۱ ( 


ونی عام ۳٥۱۹م‏ ۱۱۵۸ قام‌کیاهی الحاج عیسی اتصسساری 
بپجمات عنیفه ی الحزب الشیوعی الا ندونیسی » وکب مقالاته نی مجلة *ضسد 
الشیوعیه ۰ ( و1صدسصمءا 1+ص4 ) ون کثیر من کتاباته حذر المسلمین مسن 
المذا هب المناوه للاسلام 4 وی خطبه قد عقد الد ورة للسجل سالتأسبسى 


ونی عام 6 ۱۹۵ انشا عیسی انصاری " جبپه ضد الشيوعية * -707 
"18ناتدهة 451" تهد ف‌الی التخلص‌من الشيوعية نی المجتمع الاند ونیسی 
وقد ساعده نی هذه السیعة یوسف‌ویبی سوندو وشریف‌عشان (1) 
الجبهة معارضة سوکارنو یسبب اتمه الشدید الی الحزب الشیوی الانهونیسی 
ولكن بطريته”سرية ه ومع ذلك قیض‌سوکارنو عی کیاهی الحاج عیسی أنصساری 
فسچنه دون محاکمة 6 ومن هنا انتپی شاط الجبپة سنة ۱ ۰ 


وقد تهد فهذه 











+١١6 لس شفیق‌احمد مغنی : حسن باند ونج مفكر الاسلام الراد يكالى وص‎ ١ 














(FAY) 


> کیاهی الحاجزر کشسی( ۱۰ ۱۹۸٥-۱۹‏ ) 
٤‏ کیاهیالحاج امام‌زرکشی )۱۹۸9-۱٩۱۰(‏ المعید العصری کونتور : 





ولد امام زرکشی عام ۱٩۱۰‏ م ى قرية كونتور " Gontor‏ ” 
التابعة لمرکز فونوروکو (* 0 " بمحافظة جاوة الشرقية وهو 
أسغر أخرته السسبعة* 5 


وقد د وسقرا"ة القرآن من أمه » ود رسعلوم الد ين من المعاهد الاسلامية 
التقسليد ية آولبا مصید " بجفور سان " و * جوساری" الواقعتان بجاوة 
الشرقية » ثم واصل د راسته فن المعهد الاسلاس " جامسارين بت 
بيد ينسة سولو " 010 " بجاوة الوسطی » وفی نفس‌الوقت أخذ پد رس 


اللفة العربيسة بصفسة تخصصية على الاستان الباشى .)١(‏ 


ونی عام ۱۹۲۲ اتفق الشیخ امام زرکشنی وأخواه كياهى الحاج أحسد 
سیل رحمه الله » وکیاهی الحاج زين الدین فنانی على انشا معیسد 
اسلاس حد یسث‌عرف‌فیماً بمد پاسم " الیعید العصری " 00628لا! pondok‏ ® 
أى معبهد التربية الاسسلامية الحديئسة ه دار السلاء كونتور ٠‏ 





(۱) وهوسیاسی کبیر وشاعر مشیور من‌تونی فی شمال آفریقیا » السذی 
نفتسه ١‏ حكسومة الاستعمار الفرنسى الى اند ونيسيا » التى كانت تحت 
الاسستتعمار البولندى » وكان الشيخ امام زركشى يتأثر تأترا 
كبيرا بشخصية هذا الاستاذ العیی ۰ ۱ 


٠ مجلة المعهد العصرى كونتور » ص ٠ه © فى ۱۰ ماير 8 114ام)‎ ( 
۱ Warta Dunia Pondok rioderr: Gontor ,10 Mei 1985,hal.52. 





فأنشسأ مد رسة كلية المعلمين الاسلامية *( وهى المرحلة 
الاعد اد يسة والثانوية ٠)‏ وکانت مناهج د راسستها تدخد من المناهج الد راسية 
لمد رستة * نور الاسلام * فی سوبطرة » کبا أنشأ الشيخ وأخواه جابعسة 


دار السلام سنة ۱١1١‏ ثم أصح مديرا لهذه الجامعة ٠‏ 


وی سنة ۱۹۳ تولی اد ارقيكتب وزارة الشئون الد ينية فى بلدية 
ماد يون ءثم صار مد يرا للمجلسسس الاعلى للتربية والتعلم بوزارة الشلسون 
الد ينية بجاكرتا ء وعد أن استقا ل من منصبسه تولى رئاسة اتحاد 
المد رسین الاسلاميين الاند ونيس " 1 P0‏ "عام 1109-111۸ ۰. 6 


وشارك فى مو"تمر الامة الاسلا مية سنة ١145‏ بجوكجاكرتا ٠‏ 


وطوال سنوات ۱۹۵۱ - ۱۹۵۳ صار رئیسا لقسم تخطیط التربيسة 
الد ينية فی المد ارسالحكومية وهو قسم تابع لوزارة الشئون الد ينية كما أصبسسح 
عضواً فی مجلس‌التخطیط للوائح العرية فی وزارة التربية والثقافة سنة ۱۹۵۲ ه 
وشارك فى عضوية مجل‌الد ولة للتخطیط مووزوونز ۵ وه نز Dewan‏ 
۹ ۱۹۱۵ ۰ واخیرا تولی الشيخ رئاسسة مجلس الاستشارة الأعلسسى 
للتزبية والتسليم يوزارة الشئون الد يئية ٠‏ كما اشترك فضيلته فى البيئشة 
الاستشارية لمجلس‌الملما» الاند ونیسی من عام ۱۹۷۵ - ۱۹۸۵ ٠‏ 











(FASE) 


وقام الشيخ اما م زركشى بأدا* فريضة الحج سنة ۱۹۵۷ ثم زار مصر 
فى ف لك الوقت للاطلاع علی آأحوال التربية والتملیم فى مصر » ومنها زارجامعة 
الازهر الشریف‌وكليسة دار العلوم ٠‏ وجامعة القاهرة » وجامعة عين شمس 
استمدادا لانشاه جامعة دار السلا وفى عام 1117 زارالأتهاد 
السوفيتى ” تشاكيسسن * معأعضاء مجلسالد ولة للتخطيط للاطلاع على 
أحوال المسسلمين هناك » وفى سنة ۱٩۷۲‏ زار مصر مرة ثانيتكوفد رسمى مسن 


الحکوست. الاند ونهسية لحضورمواتمرمجمع البحوث الاسلامية الذ ی اقامه الازهسر 
الشسریف (۱) ۰ 


وبعد هذا الکفاح الطویل توفی الاستاذ امام زرکشی نی الساعس2 
التاسمة لیلا » فى يوم الثلائا* ۰ ابریل ۱۹۸۵ ود فن فی مد فن داخل خسسرم 


الیسید العصری بکونتسور * 


ومن أهم المبادى' التى تقوم عليبا دعوة الشین امام زرکشی السلفية وهی : 





: التجديد ني التريية والتعليم الاسلاس‎ ١ 


لقد سبق أن قلنا أن السلفيين السابقين من جمعية الارشاد والمحمدية 
والاتحاد الاسلاى هتقاموا بتجديد التربية والتعليم الاسلاى عن طيسق 
انشاء المدارسالاسلامية فى المد ئن الكبيرة كجاكترتاء وجوکجاکرتا »وباند ونسج 
والتى ساربتعلى المنهج السلفى ٠‏ معأن ممظم سكان أند ونيسها كانوا يسكنسسو ن 
فى القرى والرسف » ولذ لك لم تصل هذه الدعوة اليهم بعد » ركانوا معظمهم 
مازلوا يستجيون الى المعاهد الاسلامية التقلید ية التی تقع‌فی القری البمید ة 
عن - حكام الاستعار البولندى للدراسة ٠‏ 





(۱) مجلة المعید العصری السنوية » الصد ر السایق ص ۵۲ ۰ 








)۲۸۵( 


ورأی الملماه التقليد ويون أن التمليم الدينى لایکن اجراوه الا علی نظسام 
الحلقات کما کان فی الیسجد الحرام »والازهر الشریف‌منذ قرنین من‌الزسان 
وأن التعليم الدينى على نظام الد رة بدعة ول یه‌رقسة السلف الصالس ۰ 
ولم تضع ممظم هذه المماهد منیجا ممینا للد راسة ولا نظامسا للد راسة 
أن شاه تملسم الطالب وان لميشا ل يتعلم ٠‏ وكان الفصصل بالنسبسة 
للتلاميسذ انتقالا مركتاب الى كاب آخر ٠‏ 


وکانت طريقسة تملم اللفة المريسة عقيمةه حیث آنیم مهما 
دوس وا السلوم اله.يية کالنحسسو واليرف فاتهم لايعرفون اللفسسسة 
المرينة جیداکیا لایفینسمون الکتب المييتة » الا بالترجمة الی اللفسسة 
اليحلينة ه علی المموم آنیم لم ینطقوا بپا ولم یکتبوا سیا ۰ وكانت مد ة 
الد راستة طویلسة» ولاتشمل الد راستة الا الملوم آلد ينية المحضةه وکس‌انوا 
فى المقيد ة على العقيدة السنوسية ( أهل السة والجماعة ) وفی الفقسسه 
على المذ هب الشافسی ( کتاب المنیاح للنراوی والتحفة للرملنی )» وفسی 
التصوف للامام الغزالی » ونی التفسیر تفسیر الجلالین(۱ ۰۲ وکانت معظم 
التناهد الد ينية «التقليديسة تنتى الى البماعة المقلد 2 » ومع ذلك فأن 


علیا *ها سموها بالمماهد الد ینیتا لس له 0 "Pondok FPesantren dalafiyah‏ 





(۱) الاستاذ محمود یونس؛ تایخ الترية الاسلامية ی اند ونیسیا عس 1۸-۱ 
امیر حمزة: التجد ید فی العربية والتلیم الد ینی 6ص 1۰ - ۸ ٠‏ 

(۲) ولیست نمبة السلفية هنا الی الشیح السلفی فی الد راسة وفیم الد ين » 
وائما كانت النسبة الى طريقة التمليم الد ینی التقلید ية مثل ماکان 
فی القرنین السایقین وهی علی نظام الحلقات وعد ما لخوض فسسسی 
العلو المصرية التی لم یعرفیا السلف الصالح فى نظرهسسسم 
(رسالة خاصة من کیاهی الحاج امام زرکشی للباحت : فى ۲۱ ثبرایر 
سنة 1148م ) ٠‏ 








و و لل یریخ سر وس سور 








) ۲۸۲ ( ٠ 

ون صو هذ الوت اة قاح کیاهی الما امام وكيش مسم 
آخوبه کی هی الحاج أحصد سپل و کیاهی الحاج زين الدین فنانی بانشا* المعهد 
الاسلامی الذی یتسم بالاصالة والمماصرة فی آن واحد سنة 1151م * 


ومن حیث الا صالة » فان المعهد كأ نيقصد ”تغقه فى الد ينن 


والتربية الشخصية الاسسلامية:الاأصيلة *وأنه بنى على أسسخيسة ء وهى 


روح الاخلاص ء وروح الاعتدال » وروح الاعتماد على النفس ء وروح الاخسسوة ٠‏ 


الاسلاية «وروح الحرية ٠‏ 


ومن‌حیسث المعاصرة » فانه استخدم الطرق الحد يثة فی مجال التربيسة 
والتعليم ولذا يختلف عن جميعالمماهد الد ينية التقليد ية اختلافا جذ ريا 
فى نظام الد راسة » والمناهج الد راسية وفلسفتيا «وقد اتخد منهجه الد راسى 
دود ا امه نی سره موه 
وأصبحت تد ر سفيه الملوم الاسلامية والعربية جنبا الى جنب معالعلسسوم. 
المصرية » کالهند سة والجضرافية والجبر والبيولوجية » والطبيمة معلم الاجتماع 
O‏ 

أما الكتسب فى العلى, الاسلامية والعربية فیعظمیا من موالفات 
العلماء السلفيين من سومطرة هكالأستان عبدالحميد حکیم والاستاذ محمسود 
يونسسء والاستان عمر بكر وغيرهم » وکذ لك من تأليف الامام محيد عبسدم ” 
ومحمد رشيد رضا ٠‏ والشيخ حسن منصور والضيخ عبد الوهاب خير الد يسسن 
والشيخ مصطفی عنانی »© وابو حج رالمسقلانی وابن رشد فی الفقه ء أا 
د روس اللفسة العربية والا"'دب العربية فمزتأليف الشيخ امام زركشى والملماء 
اللصرين كملى الجار م ٠‏ 





)1١(‏ وفی المد رسة السلفية منهجا ومذهبا »التی یرأسپا الاستاذ محمود ونس 


وقد تخرج الشيخ امام زرکشی نها هولذا اتخذ منیا مناهج د راستيسا 
وطبقها فى معیسد ه 


1 





( TAY ) 


وعلى اليثم منأنالشيج الد راصی الذی ینیجه هذا النعید هسو 
الشیج السلفى الا أن الشیخ امام زرکشی آکد مرارا لتلامیذهبأن الممیسسد 
لاینتی ولن ينتمى الى آی حزب من الا "حزاب ولا آی مذ هب من السسن اهسسب 
الفقبية ولا أى جماعة من‌الجماعات » وانما ینتعی الی الاسلام ویممل لمصالح 
الأمة الأسلامية ان الاسلام. فوکل الأحزاب والفقات‌والجماعات ۰ 
والمعروف أن الخلافات بين الجساعة السلفية المجددة والجماعة التقليد 2z‏ 


کانت آنذ اه شديدة والخروج من هذا الخلاف مندوب ومسستحب ۰ 


ومع ذلك كتب الاستاذ امام زركثسى كتابا فى علم العقائد علی مذهب 
أهل السسنة والجماعة » وحاول فيه التوفيقيين عقيدة السلف وعقيد : الخلف 


حیث اظیر وجه الاتفاقراخفضی وجه الاختلاف بینیما ۱۱ ۰۲ وهسة ه 


هذا الکتاب اعجاب الطائفتین حيث أصبح مقررا رسميا فى المدارسالملفية 
والتتليدية على السواء ٠‏ 


وعن المناهسج الد راسسية البزد وجة صرح الاستاذ امام زركشسى 
امام السيد رئیس‌الجميورية سوهسارتو والوفد المرافقله اثناء زيارتيم 
للمعهد فى عيده الذهبى عام 11174 : بأن المعهد يعتنى بالمواد الدينيسة 
مائسة فى المائة كما أنه يعتنى بالمواد العامة مائة فى المائة ایا 





Imam Zarkasyi : Ushkhuluddin, Penerbit Trimurti,Gontor (1) 
hal. 3 — ۰ 


امام زرکشی : اصول الدین ۰ الناشر نرمورتی » کونتور > 


ا 





) ۲۸۸ ( 


وذ لك ان المسید بری ویعتقد بأنه لا فرقمین کل من هاتین النجبتیسسن 
فی نظرالداین الاسلایی ۲۱۱ * فلا عن أن ج اللا وال وتن 
یسکنونفی المساکن الد ااخليسة حیات‌یدکن تطبیق المناهس. التمليمة والتريية 
فی ۲6 سسلاءة " ٠‏ 1 


وجد یر بالذکر آن النشاط التیوی والتملیی ینظم بنظام اسلاسی 
دقیسق کأد | صلاة الجماعة للصلسوات الخصه وتد ریب الخطابة والمناتف 2 
والانشاء والتألیسف والرباضة وتلاوة القرآن وغیرها » وکانت اللفة الستمملة 
الرسمية فى داخل الحى, المعيد هی اللفة المربية واللغة الانجلیزیسته 
ولم تستمسل اللفسة الاند ونيسية الا لتد ریس بعض‌المواد کالتاريخ القوسی 
والحمساب ٠‏ 


ولشد ة حرص الشیخ امام زرکشی علی اللغة المربية هقد, الی مواتمر 
مجمسع البحوث الاسسلامية سنة؟ 117 بالقاهرة اقتراحا بأن تكون اللغفئسة. 
العربية لغسة رسسمية ن فى أنحاء العالم هلانها لغة القسرآن 
وقد قبل هذا الاقتراح بالاجماع من المشتركين فى البوتمر (۲ )۰ 


وكان الغرض من هذه البرامج التربوية والتعليمية المكثئقة تكريسن 
جيسل جد يد واعداد كواد ر الدعاة المجربين ٠‏ الذين يمكنأن يقوموا بالدعسوة 


Lainuddin Fanani & Imam Zarkasyi : Senjata ¬ قارن‎ (۱) 
Penganjur dan Pemimpin Islam ,Pen Trimurti, 
Gontor, cet. III, 21۰ 18 - ۰ 


۸ے ۲۰ ٠‏ 
(۲) خطبة الشيخ امام زرکشی بهد عود ته من المو*تمر امام الطلبة سنة۷۲ ۱٩‏ 








) ۲۸۹ ( 


الاسلامية بطريقة معاصرة »بعد أن أصبحوا مزود ين بالثقافسة الديية 


والثقافة الحديئة » ومنها معرفة اللغةالعربة والانجليزية ٠‏ 


وقد تحققهذ| الا "مر حيمن التحويه الطلبة من أنحاء البلاد والبلسد ان 
المجاورة » کمالیزیاه وسنفافورة » مرونیی عوصباح وتایلاند » واليابان واسترالیا 
وسورينام ‏ فى أمريكا الجنهيسة ٠‏ ولما تخرجوا من هذا المعهد نشسروا 
الدعوة الاسلامية على أسا سالمنهج السلفى فی بلاد هم ءوقد براحي 
کلائون ممید | اسلامیا (۱ ؟ ينيج على نف سالنيج السلقى فى المعيسد 
المصرى وتنتشر تلك المعاهد فى أنحاء البلاد والبلدان المجساورة كما ليزيا 


وتا چسلاند ٠‏ 


وسن خرجی هذا الممید البارزین : الدکتورکیاهی الخساج 

اد هام خالد » نائب رئیس‌الوزرا السابق »ورئیس‌جممية نیضة العلسساه 
الااسبق هرقد حصل علی الدکتوراة الفخریت الازهر الشریف » والاسسستان 
کیاهی الحاج صائبا لقمان الحکیم #بدیر الممید العصری کونتور حالیسا ۰ 
وهو عضو بارز فى مجلس الترجيح المحمد ية » والدکتور نور خالس‌مجیسد * 
وئیس جممية الطلبة المسلمین الاند ونیسیین وطلبة جنوی شرتی آسیسسا 
السابق» عضو فی مجلس الد ولة للبحوث العلمية والدکتور عد القاد ر 
الحبشی المد ری‌نی جاممة الامام محمد بن سعود الاسلامية فى المملكسسة 
المرية السمود ينة والاستان روستیس ( استرالسی الاصل ) مد یر المرکسز 
الاسلاى فى بير سبین أسترالیا الفیيسة ۰ ولدعم مجال التملیم أرسسل 








)00 مجلة المعهد العصسری ص ۵۰ ۰ 





۰0۰۰ 


الشيخ البمثات الى مصر والسمودية یاکستان ولند ن لد راسة فیها تسم 
لیمود وا الی المعید للقیام بالتد رس وتجد ید التملم الدینی * 


پ ‏ موقفه من الاجتباد والتفلیسد : 


وكا ن موقفه من الاجتیاد واضحا » وهو یاس با ن الاجتپساه 
مازال مفتوحا لمن یستوفی الشروط اللازسة » لآن الأمور تتجدد فى كلل 
عصر من العصور » وکا زیمیب التقلید الاععی فى الد ين وخصوصا عنس سد 
الشتفین ۱۱ ۲ ولأن الشسیوط اللازست لاجتباد صمبة با لنسبة للمسلمیسسسن 
ولذا يكون السمى الیبا واجبا » وهود راسة الملوم السوبية والتفسیر وأصولسه 
والحدييث ومصطلحه وأصسيول الفقسه ومن لم يستطع الوصل الى 
د رجة المجتهد فعليه الاتباع ٠‏ ۱ 


ولما كانت اللغة العيبية صعبة للغاية بالنسبة للائد ونيسيين وكانت ۱ 
طريقة تملیم هذ » اللغة فى المساهد الد ينيتعقيمة ٠‏ فقام الاستان امسسام 
زرکسی بتجدید تملیم اللفة المرية للطلاب »رقد تم ذلك بتألیسسف 
کتاب " د روس‌اللغة العربية على الطريقة الباشرة » مع تمریناتها وأشلسة 
اعراها » وآیدت هذه الطریقتة بالکتب المریةبتألیف العلما العصرییسسسن 
وقد أجرى الشيخ تطبيقها ف ىالمعيد العصرى كونتور منذ سنة ١175017‏ الى 
الينوم ٠‏ 








والزعيم الس تلم ص Y1‏ ۲۵ ۰ 





) ۲۳۹ ۱ ( 


وقد نجحت هذه التجة بصورة نالت الاعجاب » حیث آن الطالسب 
یکن آن یکلم باللفة النيية القصحی + وکسب بیا وقرً الب الميسة 
بأقصسر وقت‌سکن ۰ ورأی اللویون الاندونیسیون آنبا من أنجح التجا رب 
فى تحليم اللغة المريية يأك ونيسيا (1.) ٠‏ 


ثم د رس الطالب بعد ذلك الحديث ومصطلحه والتفسيروأصوله ه 
وأصول الفقه ء وقد قرر بعضالكتب الموصلة الى ذلك الغرض ككتاب"بداية 
المجتهد لابن رشد » وبلوغ المرام 6وسبل السلام ونيل الاوطار #وفيرهط] 

من الكتسب القيمة » وقد صرح الاستان امام زركشى دائما لتلالي ذه 
بالتزام حرسة التفکیر یعدم التقید بالمذ اهب الفقبية الاآن التعصسسب 


لااحد المذ اهب الفقبيسة یمنی اعلان اغلا ق‌باب الاجتهاد ٠‏ 


وس هذا المتطلق »کان اتجاه المصید العصری واضحا فی تکویسسن 
الدعاة والعلماء والمجتهد ين فى الشريمة الاسلا مية » غير الت‌معبیسسسن 
لبذهب‌ممیسن ۰ ولالفشة معينة - ۰ وقد تحة سق هذا الامر فعلا بعسسد 
تخرح الطلبة من هذا المعبد »ركذلك قد اشترك الاستاذ صائما لقان 
الحكيم والاستان مس رحمة والمرحوم الاستان حسونة فی مواتمر مجلس 
الترجییح المحمد ینت۸ ,۱٩‏ ۰ وکان الاستان صائما والاستاذ 

رحمسة عضوين دائمين فى هذا البجلس»ء أنما الاستاذ امام سواكر والاستاذ 

محمد غفران ( هیا خریجا کلیتد ار الملوم سنة۱۹۲۷ ) فیشترکان فیسسسسه 

كالوفيد_الرسين من المعيد_العصرى كونتور * 

)۱( احمد شاطرى اسماعيل : تعليم اللغة العربية بمعهد التربية الاسلاميسة 
الحد يثة كونتور ورسالة ماجستير #بكلية التربية قسم اللغة العيية 
الجامعة الاسلامية الحكومية سونان جوسونج جانی ناندونج » ۲ ۵۰ / 
۲ ص ۱۵۸ ° : 





) ۲۹ ۲ ( 


وعلى العم منأن هذا اليعبد ليخري الملماء الاجتهد ين المستقلين 
كبا أراده الدين الاسلامى الا أن بعضيم قد وصلوا الى د رجة المجتيسد 
الترجیصی آو الانتقاگی فى مجلس الترجيم للمحمدية ٠‏ 


كان المسلمون باند ونيسسيا منق قد يم الزمان يميلون الى الحيسسساة 
الووحيسة » وقد د خلست‌الیبا كثير من الطرق السوفیة باتجاهاتیسسا 
المختلفة وکا ن التصوف السسنی للامام الخزالسی قد سیطر علی عقول العلما * 
والطلبة فی المماهد الد ينية التقلید يسة ۰ 


ورأى الشيخ امام زركشى أن لهذا التصوف والطرق الصوفيسسسة 
مفاهيم سلبية مخالفة لتمالم الاسلام السحيحة + ومن پیشبا مفیو, الزهسه 
الذى يفيس على المسلم ترك ملذات الد نيا بصفتنهائيسة ويحن, ما لحل 
الله من النمم والطییات » ویفضل التواککل عای التوکل » والاستسسلام 
للقد ر قبل السمی والمجاد لسة وسما رسة الخلوة فرا را من المسئولية الاجتماعيسة 


وکان الشسيخ یرفض‌هذ | العفپوم للتصوف لانسه یوادی الی تخر 
المسامين وعدم النبوض بالا"مسة الاسلامية فى مواجهة التحد يات المتنوعة * 


ورأى الشيخ أن التصوفبمفهومه السليم مستقى من القرآن والسنة » 
والذى يهد ف الى تكوين الاخلاق الكريمة والصفات الفاضلة والعقل السلم 
وجعل السلم راغا فى دراسة القرآن والحد يث الصحيح السود ى 
الى الطاعة لاوامر الله ورسولسه ٠‏ ۱ 


(Tar) 


وان الحیاة الريحينة السليية تجمل المژ تايلا الي العو وس يسع 
الرجوع الى أحكا, الله » وتوادی الی طبارة الجسد والریح والفکسسنر 6 
والاجتناب من أمراض القلب والصفات المذمومة كالحقد والطسع والريا» 
والظلم والنفسس اللوامة بل تجمل المره نشسيطا فى أعملله وكريما فى الاعمال 
الخيرية ٠‏ 


ومفهوم الزهد الصحيح فى رأيسه يعنى السعى فى الاٴرض للحصو ل 
على اوه ای لالم مسرت 2 ومتوازيسة » وأته لايحلسل 
ماحرم الله ولايحرم ماأحل الله( مستدلا بقوله تعالى : 

" قل من حرم زينسة الله التى أخرج لعباده والطييات من الرزة )١‏ 

جا كان ريد ات ا وو ا ع 


الد نيا والا خرة وكان الله سميما بصيرا*(") ء 


ورفسض‌اهتمام المسلم الشديد بالحياة الاخروية أكثر مما كسان 
اهتمامه بالحسياة الد نيوية أوعكسه موذلك لقوله تعالى : 

" وابتغ فیما آتاك الله الدار الا "خسرة ولاتئس‌نصييك من الد نيا 
واحسین کما آحسین الله اليك ولاتبغ الفساد فی الاایش 6 آن الله 
لايحب المقفسوين*(؟)ء, ح 


٠ ١1-55 زین الدین فنانی وامام زركشى : المعد ر السايق ص‎ )١( 





1 (۲) سسورة الاعراف : ۰۳۱ 
(۳) سورة اللسسسا» : ۰۱۳ 
)٤(‏ سورة القصس : ۲۷ ۰ 


) ۲۹  ( 


الا رهق اه یل بیرف ان انا الاي 
وقد پینا تارخ الباطنية وحقیقتیا باندونیسیا نی الفصل الثانی من هسذا 


اذا كانت الباطنية بطوائفها لم تظیر بصورة شرعية فى عپسسسسد 
الرئیسی سوکارنوه فانیا استطاعت آن تنال شرنيسة وجود‌ها فی عوسسسسد 
الرئیسی سوهاتو ۵ فقد قور مجلس‌الشمب‌الاند ونیسی سنة ۱٩۷۸‏ منسیح 
الباطنيسة وطوائفها شرعية وجود ها نی البلاد » ولکنبا لاتعتبر كد يسسن 
من الاديان الخسة الممترف بها وانما كالمعتقدات الستقاة يسن 
الحضارة الاندر نيسسية الاصلية ٠‏ 


والمعروف أن الاحزاب السياسية الاسلامية أعيت عن معارضتبا 
الشد ید ة لپسذا القرار جاتی غادر المجلسس احتجاجا علیه وسظرا لاآن 
الشسيخ امام زركشسى لم يكن عضوا لمجلس الشعب ‏ فاته حذر أعضائسه 
قبل انمقاد جلسته بشأن الباطنية وصرح الصحفیین فی العاصسسسة 
ان الاساس الاول ابانتشلاميلا هو عقيدة التوحيد » وأن الباطنية وأن 
لم تكن دينا فانها ستكون لجا للشيوعية ١ه‏ لانهم * الشیونیسسون " 
لجأوا الى الباطنية عندما ألغى حزبهم وثانت شرعية الباطنية مستقناة 
من الاساس‌الاول لبانتشلاسسيلا ٠‏ ولاأن التيار الباطنسى أكبر نفوذا مسن 
(1) الحوادر مع الشيخ امام زرکشی فی کونتور بعد تصريحاته للصحفييسن 


٠ ۱٩۷۸ .له‎ 








مق 


) ۲۲۹۰ ( 


الاتجاه الاسلای فی البرلمان فقد صدق المجلی‌علی‌هذا القرار لیکسون 
قرارا ظالما ٠‏ 


وكان من تأئیسر هذا القرار آن تجرأت الباطنية وهاجم اتباعبسا 
الاسلام والمسلمین »رکان رجا ل الحکوسة وراه هذه التحرکات الهداسة 
ولذا أصبح هذا القرار مأساة كرى بالنسبة للمسلمين ويهدد كيسسان 
الاسلام والیسلمین ۰ ومن المملوم أن مسعظم الباطنيين مسلمون » علسى 
الرغم من آنیسم لایواد ون الفرائنض الاسلامية * ويمارسون التقاليد وا لخرافا 


المخالفة لتعاليم الاسلام ۰ 


ومن هنا قاس الحاج امام زرکشی الباطنية مقاومة عنيفة + 
کتسب مقالسة عنها تحت عنوان : " حروب الباطنية على الاسلام بان ون 
وكشف فيها عن فضائح الباطنية المعاصرة وتحركاتها المريية ومدى خطورتها 
على الاسسسلام والمسسلمين * 


وكان الشيخ فى البداية يلقى أضواء على قرارات مو'تير الطواشف 
الباطنيسة الاند ونيسية سنة 1186 التى تبد و خطيرة جدا على المسلميسن 
وأهمها مايلسى :- 
١‏ مطالبة الحكومة الاعتراف بمنظمة الطوائف الباطنية الاند ونیسیسسسة 
ومطالبتها اعتبار المنظمة على قد م المساواة مع الطوائف الد ينية الاخرى ٠‏ 


آرت مطاليسة الحکوسة تخصیص‌کتسب لها فى وزارة الشئون الد بنيسة 








(۱) مجلة الرسالة الاسلامية ءالمدد 1٩‏ ءشوال ۵ ۱۰ص تموز ۱۹۸۵ * 
الصاه رة من بیروت ص ۲[ - ۲۳ ۰ لد کتبت‌نذ ه المقالة قبل وفساة 
السین الا آن النجلسة اصد رتبا بعد وفاته يشير واحد ٠‏ 











) ۲۲۹۲ ( 


یکفل لها الرمايسة الماد لة من قبل الد ولة على غرار ماللطوائسف 
الدينية ٠‏ 

28 اتاو ج و ا اا ا 

> - مطالية الحكومةباد راج هذا اليس ضمن الاعياد القومية للد ولة ٠‏ 

ه ‏ مطالبة الحكوسة بالمعاملة العادلة فى اجرا* عقد النکاح » وذ لسك 
بأن تترك لاتباعبا حريسة المقد حسب‌ماتملیسه علییم تمالسسيم 


آجد اد هنم ۱ 


وحذ ر الشيخ مجددا من أن هذه التحركات المشبوهة منقب سل 
الطوائف الباطنيسة تدل علىمالد يها من الامکانیات التی لایستہان لہا 
والاسالیسب والمخططات التی لایصح بحا ل من الاحوال الاستخفاف بسپسسا 
لأنها عبارة عن مناورات دبسرت ضد نا 6وموامرات ترمی الی‌زحزحة مقد ساتنا 
عن مكانشها الموقرة ٠‏ 

ثم فسر الشیخ امامزرکشی القرارات السابقة علی ضو' تصريحاتيسم 
التى أدلوا بها وصرح اننا سوف نستطيسعأن نيط اللثام عن نواياها 
إلى 7 ۹ ۰ 

فالقرار الاول والثانى محاولة لتمهيسد الطريق لاستبدال اسم 
وزا رة الشئون الد ينية باسم وزارة الشسئون الاعتقاد يسة * 

یالقاران الثالت والرایسح : يرميان الى استيعاد عید رأی‌السنسة 
البجرية لليسلمين واحلال عيد غرة محرممحلة ماد اما يحدثان فى أن واحسد 

أما القرار الخامسفسوفيترتسبعلى الاعتراف به آو السکوت عنسسه 


اعترا ی ضمنسى بصحة الادعاء الباطسل » الذی تفوه به أحد افراد هسم 
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۰) ۲۲:۷ ( 


بان تمداه السسلمین فى اندونيساا انما بلغ تسمین فی المائة 
کی کی اکان + کے اوم الاق على دلق لعا داع ن 
55 عقد النكاح وأن مجرد هذاا لنطق کفیسل E‏ 

وقد رد آحد زعما* المسلمین فى البلاد هذا الادعا* السسذی 
لاأساس له من الصحة أنه لو خير هوالا» بين البتاء فی الاسلام» وان 
لم یواد وا الفرائسض الد ينية وین أن يتخلوا نہائيا عن د ينهم الاسلامسى 
والد خول فی طائفسة باطنيسة فسن المستحیل آنهم یختارون الباطنیة ۲۱ : 


معد أن أوضح الشيخ نشاط الباطنية المریب کمحاولتيم التوفیسق 
بسن المعتقد ات الباطلسة بالعقید 2 الاسلامية » ثم عرض فضائح تسالیمہا 
الموجود 2 فی کتاب ساسانج جاتی + وهد اية جاتی ود رموجا ند ول وجاتولوتشو 
ذكر أن النصوص الباطنية المكتيسة فى کتبیم مملواة بالبصطلحات الفلسفية 
ومع ذ لك ملیكسة بالبسذ 2*۱ والنذ السة وخصوصا فی‌کتاب د رموجاند ول‌وجاتولونشو 
حینت تظهر بشکسل سافر يثير الدهشة ويعث فى النفس التقزز » 
وذ لك لان منهج الكتا بيسن هوأن یتتبم آهم الصطلحات الد پنیسة 
مثسل الله » والشهادتين والكعبة والشريعة ويت الله ورسول الل-له | 


وغيرها ثم یواولیاتأوسلا بشما يیښو عنه الذ یال ٩۳۸‏ 0 


وعقسب الشيخ على ذلك كلمه بقوله : ” فحسينا أن تقول : أن ذلك 


يدل على مالصحاحسب الكتاب من الحقد الد فين والبغيض السقوت » اللذین 





(۱) الحاج امام زرکشی : حروب الباطنية علی الاسلام قی اند ونیسیا #ص۱۳ 
(۲( المصدر السابسق نفس الصفحة ٠‏ 
(۲) المصدر السابق ص ٠ (١‏ 








) ۳۹۸ ( 


دضماء الى اختلاف صفوفمن الاسالیسب الید اسة » واستفلال کسسسل 
مایکن استفلالسه » لتحقسق مرس وتنفیسن‌نقمته علی الاسلام والمسلمین 


هذا وقد,م الشيخ اتجاهه السلنی ومواقفه الاسلامية الراميسة 
للذ فاع عن مصالح الاسلام والسلمین ولذلك علسق الدکتور تور خسالسس 
مجسيد عقب وفاة أستاذه بیوم واحد فقال : ۱ 

* ان الشیخ الحاج امامزركشى احد الملماء اليارزين وله 
شخصيسة قويسة ومتميزة » غير منحازة الى أى حزب سياسسى ولاجماعة معینسة» 
وهو زعيم كبيسر وشجاع فی اظیار آفکاره ورجل مادی؛ یلتزم التزاسسا 
جذريا بيمبادئه هبل أنه فى الحقيقة من أحد العلما" السلفييسسن 
المعاصرين باند ونيسيا » وكان لشخصية أستاذه ‏ الاستاذ محمود يونس 
مدير مد رسة ” نورما الاسلام " بسومطرة ‏ تأثير كبير فى تكويسسن 


۳ ۳ 


ححصہتے ° 


واذا کان ا«ستاذ محمود پونس‌آول طالب اند ونیسی تخرجح مسن 
مد رسة د ار الملوم سنة۱ ۱٩۳‏ » وقد تأثر تأثرا کبیرا بسلفية الامام محمسد 
عبده » فسن الموكد جد! أن الاستان امام زرکشی تأثر کذ لك بسلفیسسسة 
الامام محمد عبده والد لیسل علی ذ لك تطبیسق آفکاره فی المصید العصوی 
تور الذی سار علی المشیح الملفی (۱) ۱ 


١‏ _- لالس 
و 


(۱) جردء بلیتا * 8 ۲ هاليومية ه الصاد رة فی جاکرتسسسما 
عدم الخیسس ۲ مایو ۱۹۸۵ ۰ 


) ۲۹۹ ( 


البحث الثای 


تکلسنا فی البحت الاول عن الدعوة السلفية فی جاوة.» وترضنسا 
للسس‌لفیین والجممیات التی ینتسون الیپا » وسنتحدث فی هذا المحث 
عن المسلمین المماصرین ومناهجیم فی الفکر والبحسث * 


وعلى النغم منأنهم متفقون مع السلفيين قبلهم فى الرجوع الى 
الكتاب والسنة والحدعلى الاجتباد » وسارية التقليد والبدع والخرافات 
ونقد یم الاسسلام بصورتحد يشسة ء الا أن للسلفيين المعاصرين مناهج خاصة 
فی الد فاع عن الاسلام ضد هجوم المذ اهب الباطلة ودعوتيم السلفیسستة» 
وسيقتصر حديثنا بهذا الصدد علی کبار الدعاة السلسفیین المعاصریسین 
بأند ونيسسيا وهم : الدكتور محمد ناصر » والدکتور حامنا » والدکتسسور 
محید رشیدی ‏ » واختبارنا لهولا» الاعلام » يعنى على كونهم زعمسا * 
الاامسة ولیم نفوذ كير عند المسلسمین عامة والجماعة السطسفية خاصة ٠‏ 


س 





ولد محمد ناصر فی ۱۷ یولیو سنة ۸ فی مد ينة ” آلاحانانجانج " 
Panjang‏ صعط4318 " ممنظقة سولدك ” 010 *” محافظسسة 
سومطرة الغرية ءمن أبوين صالحين هاما اد ریس‌سوتان مارناد وخديجة 


وكانت اسرته هذه أمسسرة متد ینه ۰ 
التسق بالد رسة الادبية الا "علية التی آقاسبا الشیح عبد اللسسه 


أحمد فى بادانج »© ثم التكحق بالمد رسة الاعداد ية الحكومية» واللسى 
جانبیا د خل المعپد الدینی السائی لد راسة الملوم الاسلامية وا للغسسسة 








) 1.۰ ( 


المرية وکان الحاج موس له فسضل السبق نی ند رپس‌تلاوة القرآن له (۱ ), 

واصل محمد ناصرد راسته فى المرحلة الاعدادية” ‏ 10 4 ]! * 
فى مد ينة بادانج » واشترك فى الانشطة الطلابيسة ٠‏ وكان سسسن الاعضا» 
البارزیسن نی اتحاد الثیان السلین ۳ 308 00000 Jong‏ * 
واتحاد شان سومطرة ” 8 فسنت عدوك ‏ *ه ثم واصل دراستسه 
فی المرحلة الثانويسة " ۸115 ” ضى مد ينة باندونسج " "Bandung‏ 
وتمد هذه الفترة من‌آدق واعز فترة شبایسه مولا نه من الاعضاه البارزيسسن 
فى الحسرکات الطلابیسة استطاع من خلال الزمن القصير أن يتعرف بزعا * 
حركة تحرير اند ونيسيا » امثال الحاج أكبوسى سالم » وأحمد سوکارنسو 


والدكتور سوتوموء . والحاج عمر سميد تشوكرو وأمنوتو ٠‏ 


واتاحت له الفرصة آأیضا بالتصرف عن‌فرب‌علی الاستاذ عاس 
حسین والالتقاه به بباند ونج » فکان هذا اللقاء بدا للصلة بي ن 





الاسستان وتلمیذه الا کبسر مود رس عليه العلوم الاسلامية والدعوة 
الست‌لنية » _ وکان له شرف الاشتراك مح‌الاستاذ عبا سحسن فى اصد ار 
مجلة اسلامية * حا می اسلا م 0 Pembela‏ " وهی مجلسة 
ثقافيسة د ينية تنشر التعاليم الاسلامية وتمرض القضایا والسائل التی تپسسم 
المسلمين كما تقوم برد الشبهات حول الاسلام التى أثارها تلاميذ الغييين 
وا له ل ا 8 


تخت ات سس خی مس خی مت بت سوت کت ی 





Yusuf A.fPuar es : Muhammad iNatsir 0 Tahun, Antara, 63 
Jakarta, 1978, hal. 3 - 5. 


يوسف عبد الله روارو وأصحايه: ذكرى السبعين سنة لبحمد اصره 
حياته وجباده ه ص ۳ -۵ » جاکرتا » ۱۱۷۸ ۰ 
(۲) المصد ر السایق س ۸-۷ 6 ۱۲ ۲ ۰ 
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وبعد تخرجه من المد رسة التانوية الحكومية سنة ۱۱۳۰ لم یفکسسر 
فى مواصلسةد راسته الى مرحلة مستر * ۱٥56۲‏ " وکان بایکانسه 
مواصلسة د راسته فی كليسة الحقوق‌جاکرتا أو كلية الاقتصاد ر فسى و وتسود ام 
. ۳ »الا أنه فضل الحياة وسط المسلمين ۳ ان 
أمامه يعلى عاتقه مسئولية كبرى الا وهی خدمة السلمین لرفع مستواهسم 
التملیسی والثقافی ۰ 


وانسه من‌خلال متایعته لظواهر انسراف الشبان عن التعلیم الد پنسی 
ومن تجريته فى معاشرتهم فى الحركة الشبابية وخطرت فى ذهه 
هة ٠‏ لتأاسيس مد رسة اسلامية حيث درسفيها الثقافة الاسلاميسة 
والتقافة المامةعلی السوا* والتحق بممهد المعلمين " ا٣ات‏ ط18ه0ظ6ن * 
لاكتساب الخبرة والتجارب فى طريقة التد ريس ومناهج التملم ؛ واسس 


فعلا بعد ذلك المد رسة سنة ٠۹۳۲‏ الى سنة ۱۹٤١‏ ((), 





ہد محمد ناصر فى أ ن يعرف السياسة منذ أن كا نطاليا فى 
الثانوية بمدينسة باند ونسج » وكان يحضسر عض ندا وات واجتماعسسات 
عقد ها زعماء حركة تحرير اند ونيسسيا » أمثال سوكرنو ه والحاج اکسسسوس 
سالم وحتی استطاع من‌خلالها التمرف علی الزسا* كا استطاع ايشا 
التصرف على اتجاهاتهم السياسية » حیث آنیم یتجهون الی اتجاه اسلاسی 
واتجساه وطننی علسانی ° 





(۱) یه اللیار تاجانم » المصدر السايقء ص 57 ۲۲ ٠‏ 
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وقف محمد ناصر من هذا الاتجاء الاخير مرقفا قويا حازما وود علسى 
کل مغتریات-م بأدلة عقليسة وشواهد وبراهين قويسة » وكتب عسسسسن 


آراکسه وأفکا ره وکل مایتصل بسیذا الموضوع »ونشره فی مجلة "حاب الاسلا ١‏ )ء 


وکان پتولسی منصب رئيس الجمعية " النبان المسلمین " ببانسسد ونج 

Bandung‏ 1028۵ 151۵16۲۵2 1926 " فیما بین عسسام 
۷ ۱۹۲۲ء وکان معظم اعضاتها من‌طلاب المدارس الثانوية والمماهد ‏ 
العلیا والجامسة » وکان الغرش آن تکون الجمعية مد رستة لتييسة 
الشبان فى كل النواحى ٠‏ حتى يعرفوا واجباتب م نحو الدین والمجتمسسم» 
وحقرقهم كأفراد وكأعضاء فى اللجتع (5). 


هذا هو اشتراکه الغیر مجاشسر بالسياسة آما اشتراکه بالشکسنسل 
الباشر نهدا عند ما عین‌رئیسا لشئون الترية لمد پنة باندونج فی سنسسة 
۲ ۱۹۵7 ایام الاستممار الیابانسی ٠‏ 


ثم اختهر عضوا باللجنسة الموکزيسة الوطنية الاند ونيسسسية ‏ 1١ج"‏ 
55 111° وتختص‌هذ ه اللجنة كمساعد ة رئيس الجمهورية فى وضسسسع 
دستور اند ونيسيا المو'قت ٠‏ وفى سنة 1١157‏ عينه الرئيس سوكا رنسو 
وزيرا للاعلام بعد استقلال البلاد من أيدى الاستعمار » واستمرت فترة عملسه 


بالوزارة حتى عام 155١م ٠‏ 


س سے سے بے کے سے ہے مت س م س ی سے ت س س میت کے س د 


(۱.) المصد ر السایق » ض ۲۱ ۰ 
(۲) عبدالکریم حلم : تارخ الحركة الد ينية فی اند ونیسیا » ص ۱۹۱ ۰ 





ینوی مور او 





و ی وسو 
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وفى سنة ١18٠‏ وقع اختيار الرئيسسوكارنو على محمد ناص سر 
ليصير رئيسا للوزراء بعد تسلمه المهامه بالوزارة وكان أول عمل قام بسسسه 
هو المصالحة الوطنية ولکن فترة رئاسته للوزارة لم تسسستمر أكثر مسسسسن 
بضع أشهر ء أن وقسع خلاف بينه وبين الرئيس سوكارنو چا 
اختصاصات کل من رئیسس الجصپورة ورئیس الوزرا* » واتجه سوکارنو التي 
الد كتاتوريسة نی قراراتسه فقرو علی الاستقالة من رئاسة الوزرا* لا نسسسسه 


د افسععن الد یمق راطية ۰ 


وعد ذلك ركز نشاطه فى رئاسة حزبماشومى” ‏ لها * 


اقاسة شريعسة الله فى أرض أند ونيسسيا » واسستيد ال القوائيسسسسن 
الوضمية الموروشة من المستسمر الپولندی بالشريمة الاسلا مية ه ومازالت 
نلف القزانين ال عا الق الان كا بهدف الی الاد 
القرارات البرلمانيسة علی آساس‌المشضورة فی مجلس الضوری * واختاز حسز ب 
ماشومى فى سبيل تحة يسقهدفه الطريقة المشروعة المستمسد ة مسن 
القوانیسن الاساسية » وهی الحوار وأخذ الموافقسة البرلمانية دون اللجو؛ 
الی رفسمالسلاع الف أ لخر ا رفاسن لاعن للدي لطم 


هذا واستمو نشاطه فی حزب ماشوی فی التشیسل فی المسسیج 
السیا مسی حتى جا* سوکارنو بمنع نشاطه 4حیت أن استمراره يعد خطسسرا 


تس نیسحت سید وت وت یت وس 





٠ (١١١ المصدر الساييقص‎ )(( 
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لاستقرار اند ونيسيا ٠‏ وذلك فى سنة ٠٠1١‏ وأعتقل محمد ناصر مع 
الزعما* الا خرین وأد خسل السجن حتی عام ۱۹۱۲ فثم افي عنه‌یمسد. 


ذلك الرئيس سوهاتو ٠‏ 


والتمرف علی محمد ناصر بأنشطته السياسية يقودنا أيضا الى 
التمرف علی آنشتطمته الد ينية » لما ثان بينهما من صلة وثيقة وهمااللتا ن 
تمینان حینته المتمسیزه ۰ بدا محمد ناصر نشاطه نی مجال الدعوتالاسلامپ1 
وخد مسة الاسلام والمسلمين حي ن د خل جممينة * الاتحا د الاسلاسی * 
وذ تخرجه من الشانوسة ه حیث كان شغله الشاغل آنذاك هو التد رسس 


وكتابسة المقالات فى مجلمة * حامسی الاسلام " عن الاسلام ۰ 


* يعندما احتل اليابان أر ضأند ونيسيا سنة 11157 عيله مجلسسن 
آد ارة مد ينسة باند ونسج مسئولا عن شئون التربيسة والتعليم بالبديخنة» 
ویجانسب انشفاله‌بالاعمال الاداريسة ء انتهز أوقات فراغه لخدمة الدعوة 
الاسلاميسة » فأسسس مجلس الاسلام ۰ 1518 883118 ” ويرأسه 
بنفسه ويتكون هذا المجلسس-من خطا وأساتذة وعلماهء »ویید ف رسسط 
العلاقسة الوثيقة فيسا بينهم ومثابسة همزة الوصل بين المثقفين وعامقسة 
لمسلمين من أجسل الدعوة الاسلاية(١)_.‏ 


وقبیسل احتلال الیابان رش اند ونیسیا بخس‌سنوات‌فی سسنة 


۷ اس المجلی الاسلای الاعلی الاندونیسی * ۰ 14141 *واختیر 





.1۷ المصدر السابسى ص‎ )١( 
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محمد ناصر عضوا فى هذا البجلس ءثم سس المعهد العالی الاسلاسی 


١ هِنًجّ معزلا اه نه سكرت‎ *” dekolah Tinggi Islam 


لهذا المعيد ٠‏ 


وأما نشاطه على مسستوى المالم الاسلامى نبدأ فى سنة ۲١۱۹لا‏ 
أتا حت له الفرصة للقاء قادة ومفكرى العال الاسلامى أمثال الدكتور أنسام 
الله خان أمير عام لبواتمر العام الاسلاسى والشسيخ أيو الاعلى المود وددى 
رئیسس الجماعات الاسلامية عند زبارتسه لباکستان والملك عبد المزسز 
بن سسمود عند زیارته لملکة المريية السمود ية 4 والملك فاروق | لاو ل 
وبرشد الاخوان المسلمین الشیخ الیضیسی ند زيارته لمصر + رسع 
مفتى فلسسطين الشيخ محمد أمين الحسينى نا زارآیضا کلا من المسرا ق 
وایرا ن وترکیا ولبنان والہند ورما » والتقى معزعماء كل من‌هذه الدول * 


وة 1 - ۱٩١۷‏ سنحت له الفرصة أيضا لتوثيسقأواصسسر 
الصد اقسة مم‌قاد ة المسلمین والاشتراك فى حل المسائل والقضايا الستى 
واجهت السلمین وبالاخس قضية فلسطين » والتقی خلال هذا الموتمسسر 
بالشيخ أ بى الاعلى الود ود ى والشيخ آبی الحسن الند وی من الینسد * 
والشسيخ 'الزهاوى من العراقءوأمين عام هذا الموؤتمر الدكتوو رمضان وكتسسب 
ا کے ا لقا ۵ 


وفى سنة ١151‏ يعد الحرب مح اسرائيل تلقى دعوة لحضور المواتمسر 
لبحت آثار هذه الحربعلى العالم الاسسلامى فى الاردن ‏ وقق تفس 


ومسي تسم سه ححا a re a‏ 





(۱) . المصد ر السایق ص ۱۳۹ ° 





اولع سايم .عب بخ موخت 
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المؤسمر اختيسر نائها لرئيسمو'تمر العام الاسلامى وكان مركزه فى باكسستان 
وفتولى كذ لك منصسب رئيس المجل سالاعلى الاند ونيسى للدعوة الاسلاهية 


" Dewan Dakwah Islamiyah Indonesia  ” وكان مقره فى جاركرتا‎ 


وفى ا سنة ١1355‏ تلقسى الدعوة من رابطة العالم الاستلانى لحفسور 
دورتها السوة واختهر فی‌هذ» الد ورةعضوا للرابطة ۰ وفی سنة) ۱۱۷ آلقسی 
محمد ناصر کلمة آمسام مپرچان العالم الاسلای الذی عقد فی مد ينة لنسدان 
کما اشترك فی المواتمر العالمی للسسيرة النبويسة الذی عقد فی مد پنسسسسة 
لاعور بیاکسستان 4 أرس احدى لجان هذ ١‏ البؤتمركما ألقسى كلمة الوداع 
باسم المشارکیسین _ وکانت محل تقدیر جمیم المشارکیین ۰ 


ومايزال پشفلالاآن عضو المجلس التأسیمی لرابطة العالم الاسلاسی » 
عضو المجلس. المالى للمساجد الذى كان مقره مكة المكرمة » وأمامجا ل 
نشاطه فى اند ونيسسيا بعد وقفنشاطه السياسمى فيرتكز فى خدمة الدعسوة 
الاسسلامية » وكان رئيسا للمجلىس الاعلى الاند ونيسى للدعوة الاسلاميسة ٠‏ 


هذه الانشطة الد ولية التى قدمها محمد ناصر وأشاد 2 آبوکر 
تیفسون نائسب رئیسس مواتمر العالم الاسلامی نی باکستان فقال :اناد کتور 
محمد ناصر ليسزعيما اند ونيسيا المشهور ءانبا احد زعماه اام 
الاسلای البحتربیسن *(۱) ۰ 


(۱) المصدر السسایسقص ۳6 ۰ 
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معالم منبجسه فى الفكر والبحسث : 


لقد اتضح فیما سین آن حياة محد ناصر حافلة بالجوسساد 
والنضال فی خد مة الاسلام ونشر الدعوة السلفية سوا* كان فى مجال السياسة 
آو الدیسن ۰ لما کانت الظروف المحیطة به والبيكة التى عاش فيب با 
تختلسف‌عن بيسة السلفیین الا خرین » کان من الضرورى أن يكون شهج 


فی الفکر والبحث مختلفا عن منهج غیره » وهذا ماسیتضح لنا فیما یلی : 
ت مرقفسه من العقل والنقسل : 


واجسه بحید ناصرعندما بأد تجرته‌علی الیسیج السيا سسی 
الاند ونيسسى 6 الذين تخر جوا من مد ارس‌الاستمار فى الغرب» وقد 
کانوا متأثرین بافکار الغریین والستشرقین الذ ین یقد سون المقل نتيجسة 
بعد د ينهم عن مظاهر الحياد ‏ الحد يئة ٠‏ وکان منطقیا انتشار ثل هسسذه 
الظراهر نی المجتمع الفرسی ۰ وذلك لما حدث منخلاف وصسرا ع 
بيسن رجال الد ين هناك وبين العلياء ويرجسع ذلك الصراعالى أن راد 
النيضسة الغرية من العلماء قد توصلوا الی نظرية جد ید ة تواکد آن الا یش 
لیسبت ثابته وانسا تد ور حول الشس وکان ذلك مخالفا لما کان‌یمتقسسد 
رجال الكنيسة منآن الیش ثابته وأنبا مرکز الکون ۰ وکان لزاما علیسسسه 
مواجپة هوالا» بعرض موقف الاسلام من المقل » وقد کتب‌عن هذا الموضسوع 
ممقالات مطولة بالغة الوضوح واذا كان المبتال لايسيح لنا أن نعسرض 
جیسم هذه البقالات فاننا لابد أن تمرش يعض أفكاره المفصلة بموضونا 
محتمد ين على یعن‌بوالفاتسه المتداولة بأندونیسیا * وقد لقست محمد 
ناصر الناس بحد يشه موقسف الاسلام من المقل ومد ی تکریم الاسسلامله حيث 
قيال : 





(۰۸؟) 


* والاسلام جاه ليكنم العقل ويضعالعقل فى مكانه الطبيعى فقسلا 
یدح العقل حرا طلیقا دون قیود کالفرس‌التی تطلق نی آیش فسيحة »وانسا 
چا» لدعوة الناس‌الی التفكير نى مخلوقات الله ومسمرفةاسرار هذا 
اكيت .2006 ّْ 


* والاسلام یمنسی بحرسة المقل فی التفکیر » ويحفظه من كسل 
قيود وضفوط » وقد وضم‌الاسلام المقل فی متان محتوم »فنی القرآن الکریمم 
نجد آیات متمددة علی شکل استفیام وسواال لجذب انتباه النای‌وحشیسم 
على استعمال العقل مثل قوله تعالى : 

” أفلا تنتكرون *(5)ء رقوله تعالى : ” أفلا ينظرون السسى 
الابل كي فخدقست والى السماء كيف رفعت والى الجبال كيف نصيت والسى 
الارنی کیف‌سطحت*(۳) ۰۰۰ وکیسف لایمجسب کل عاقسل فن النطسر 
النظر وفى الطريقة التى سلكتبها الاسلام لممرفة ريه كما اشسسارت 
الايات السابقة عفلا شك اذا أن الاسسلام رفعمرتبية العقل وأكيمسه 
کل الاکرام » فحث على استخدام المقل لمعرفة آيات الله الكونية a‏ 


ثم استطرد محمد ناصر فی بیان موقسف|:سلام من‌العقل © فبعسد 
الاسلام من لایسستخدم عقسله فقال 


Muhammad Natsir : Islam dan Akal hMerdeka, Pener- ١) 
bit Hudaya, Jakarta, 1970, hal. 24. ( 


محمد نتصر : الاسلام وحریقا لعقل »مکتبة هود ایا هجاکرتا ه ۱۹۷ص ؟ ۲ 
(۲) سورة الانعام : ده ۰ 
(۳) سورة الغاشسية : ۲۰2۱۷ ۰ 
۶( محيد تاصر : المصد ر السایسق ص ۱۳ ۰ 





)۰۹( 


"على أن الاسلام عا بعلى من لايس تممل عقله أو كان تفکیسسسسره 
معقودا أو مقيد! ٠‏ بمفاهيم ومعتقدات ليسفيها أساس من الصحة كماأ نالاسلام 
ينهى عن التقليد الاعمى لمعتقدات الابا وال خريسسن دون التمخيصس ص 
فی صحتپا ۱(5۳۰۰ آغتال تمالسی : : 

* ولاتقسف بالیس لك به علم ان السمع والبصر والفواد كل أولئسك 


کان عله مسولا ۲۰ ۰ 


فلا شك اذا فی آن الاسلام د يسن المقل وراعی العقل » والمقسل 
یتصرف الانسان فی هذه الدنیا وفی الارنی‌ونی البجر والجو ویتسلط علسسی 
غيره من الكائنات ويسيطر على غيره من المخلوقات ء على أن الله تعالى أعطى 
المقل حريته فد كى يفكسر » يفكر فى عظمة الله تعالى وفى أسسسرار 
مخلوقاتسه » فحريسة الفسکر هی المجاشدة الا"ولنی آو الجیاد الاوحسند 


لیمرفسة الله » واستکشاف‌عظمته ءوتقریسر حقوقه واد راك هد ایتسه * 


فرای آن حرسة الفکر هی التی آخوجست المسلمین من الضلال‌الذی 
یجید المقسل » وحرية الفکر هی التی تحرر المسلمین من الكسل ٠٠١‏ غير 
آن حرسة الفسکر لرتكن مطلقة لا"ن العقل لايستطيسعأن يد رك کل الحقائق 
الفيية التى تتملق بالذات الالبيسة والحياة الاآخرة » وذلك لا نالمقل 
قاصر فى أدائه » مو'ثر يما حوله من ظروف وأحوال - ان حرية الفسسکر 


يمن آن‌یسود بنا الی النفسع اذا ماعرفت حد ود التفكير فيبا » مثلا لزيسادة 








, تقس المصدرء ص6١(‏ » 
3( الاسيراء: 1 ° 
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"رسوخ الایمان فى النفسس وتنميسة بج الدين » فقد لمسنا ايجابيا تهيا فى 
' عصر ظهور فرقة المعتزلة © رغم وجود سلبياتها ايضا نقد كات 
آداة لكسر الجمود الذى غلسب على عقسول الناسفى ذ لك الوقسسسست » 
كما كانت أداة لفتح باب الاجتياد من جديد بعد أن انتشرت نزعة التقليسد 
وسسيطرت على عقوت كثير من الناس‌آنذ اك »الا آن هذه الایجابیات لم تستسر 
بل بد لتپسا السلبیات * وذ لك لجواة العقل فی استخد ام حریته للبحسث 
عن ذات الله تعالى العلية وصفاته ید ون حد ود » فاتضحتقصورها یعدم 
فاعلیتپس | لاانها تند خسل فی القدرة الالپیسة التی لاد خل فیسا 
للمقل(١)‏ ۲ 


كما كانت حرية الفكر قد تجعل هوالاء الجهلا' ییتد عون حجسسسسة 
لتبرسر افمالیم الضالة ومعنقد اتهم‌المنكرة »> * فظهور القرامطة اجن 
الا لکون القرا‌طییسن معتمد ین ساسا علی العقل وكذ لك ظپور الحلاج السذی 
قال: * أنا الحق” » وكذلك بع ضالصوفيسة الذى يفسر القرآن والحد یسث 
علی آهواشيم ه ٠»‏ ومن هنا يتضح لنا أن حرية الفكر قد تسود اليناسا 
بالنفسع الكثير وقد که ود الینا آیضا بالضیر والضلال (۲) ۰ 


واذ! تأملنا فى أحوال العالمالاسلامی بعد عصر الازد هار وأيام 


النبوة والخلفاء الراشد ين رأينا أنالعالم الاسلا مى قد مر بأحد اث وتغيرات 





س ص س 





Muhammad Natsir : Capita Selecta, Bulan Bintang, ع‎ 
Jakarta, 1973, hal. 259. ۱) 


محمد ناصر : كابيتاسلكتا ءط ۳ هس ۲۵۹ فیولان بنتانج ءجاکرتسا ه 
YT‏ ° 
(۳) انظر : الاسلام وحرة الفکر “ص ۱۸ د۲۴ ٠‏ 
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مختلفسة » ذلك أنالاسلام قد انتشر فى مختل ظ أرجاء العالسسم 
واختلسط المسللسمون بشعوب متنوصة نتيجسة المصاهرة والزواج ٠‏ وأدىذلك 
الی ظیور آفتار جدیدة بیسن الیسسلمین وانتقلت الیهم من الفرس والیونانین 
وخاصة بعد أن نشطت حركة الترجمة » فأحدثست القضايا المتمددة 
والمسائل المتنومصة ٠‏ 


فظهرت علی الوجود قضية القضا؛ والقد ر وقضية الخلاقة » فظهسسرت 
فرقسة المتتلمین کالممتزلة والااشمرية والصوفية والفلاسغة وغيرها » فرقة المعتزلة 
کشسهرا ماتعتمد علی المقل فی حد القسضایا الدينية حتی فی المسائسسسل 
الستملقة بالذات الالهيسة » والصوفية یمتمد ون علی الذوق‌أو الکشسف 
الصوضى أكثر من اعتمادهم على العقسل فى الحقول على الحقيقة » لسم 
ظهرت فرقة الا" شمرية التى أسسها الامام الا" شعرى » فانتقد آراء المعتزلة 
لكشرة اعتماد ها علی العقل بسالاسالیسب والوسافل التی استخد مسا 
الممتزلسة وهی استخدام العقل »الا آن الا "شاعرة قاموا بدحض ‏ آراه 
المعتزلسة وعد م الاعتماد علی العقل فقط وانما اللجو الى النق ل أيضا 
وقد سمسى هذه الفرقة بأهل الس_سنة والجاعة ,)١(‏ 


محاولتهم التوفيسقبين تعاليم الاسلام والفلسفة اليونانيسة ووفالى الصوفية 
فى حتياتهم الروحيسة وفلسسفتهم الصوفية عقام ابن حنم الاند لسى يالد فاع 
عن الاسلام من شوائب الاأفكار والمذاهب الد خيلة ‏ على الاسلام سواه 


(۱) كابيتا سلكتا:المصدر السابق لص ٠ ٠١١‏ 


وب 


2 
1 
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3 





(C1۲) 


كانت من الفلسفة الوثنيسة اليونانية واليندية والغارسية ابميس دة 
کل البمد عنالامسلام آو من التصرانية والیود پ :(۱), 


الا أن محمد تاصر لم پذکر فی‌هذ! الصدد ماقام به این تيمية ‏ مسن 
جیوده الجبارة فى تنقيسة الاسسلام منهذ م الشوائسب #وحرصة على 
اظهار المنهج السلفی » ولعل ذ لك يرجسع الىعدم تمكنه من الحصسول 
علی کتسب این تیمیستآنذ ال ۰ 


هذه صورة موجزة عن تطور الفكر الاسلامى فكتبه الدكتور محمد ناصر 
ضس بعض مقالاتسه التی شید ف‌الی الاهتمام بتطور الفکر الاسلاءى فىظل 
الحريسة التی منحها الاسسلام للمقسل ۰ الا آن هذه الحرية اذا اطلقست 
ولم تصرف لها حدودا تقسف عندها فانپا تودی الی انحرافات خطیسرة 
تمس‌الد ین والعقید 2 وشئون الحياة كلها وهنا ماحدث فى تركيا بعد زوال 
الخلافة الاسلاميسة ء " والشمبا التری المسلم لقد تخلس‌م عقیسد ة 
التقلید » واستبدال الحسیوف التركيسة بالانجليزية واستبدال احکت‌ام 
الاسلام بالقوانيسن السويسريسة وزعموا أن هذه التغييرات ليست 
الا انطللاقا نحو التقدم والخروج من قيود الدین »ان‌هذه التناتضسات 
والانحرافات التى جد ت فى تفكير الشعب التركسى كانت نتيجسسة حرية المقل» 
اا أن الشعب التركى لايسستطيع أنيفسرق بيسن الحضسارة الدخيلة 
والحضسارة الااصیا 2 (۲), 





(۱) المصدر السابق ص۲٠٠‏ . 
(CY)‏ محمد ناصر : الاسسلام وحريسة الفكر ء ص ۲۱ ۰ 
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ومن الا "سف الشديد أن ماحد ث فى تركيا من تطورات خطايرة 
كان له انعكاساته الايجابيسة على الحركة القومية العلمانية ه بينبسا 
کان لمتأثیرات سلبية بالنسسبة للاسسلام والمسسلمين يانمند ونیسیسسا 
ومن بيئها توتر الصراع بيسن الاتجاه الاسلای السلفی والاتجاه القومی 
الملبانی » ولذا يحسن بنا أن نتحدث عن‌هذا الصراع همن‌خسلا ل 
موقسف الدكتور محمد ناصسسر من الملمانية الذى كان منأهم أفكاره 
التی تتصل باتجاهسه السسسلفی ۰ 


ب - موتفسسه من العليانية: 


لما تغلغل محمد ناصر فی المسیح السیاسی وجد فيه موجسسسه 
الاتجاه العلمانی » شديدة تضرب کل حركة د ينية ٠‏ وتضایقیساه 
وقد تبنی هذا الاتجاء كثيسر من زعماء الشمب آنذاك » ولم پسسسرض 
محمد ناصر من‌هذا الاتجاه العلمانی الذی بید ف الى فصل الد ين عسسن 
الد ولسة وتطبیسق القوانین الوضمية ویزعم آن الاسلام دین لاد ولة » وأن کسل 
ماچا* به الاسلام لاملسه لسه پالسياسة (۱ )»یل آن هذا الاتجساه 
کان پناصسب الاسلام العدا* ویثیر التبات حوله , ويذ يع المفتریات علیسسسه 
وکان ذلك یمثابة ضربات قويسة تحاول النیسل منه » ولیذا فان مفکونسسسا 
الدکتور ناصر مالبست آن تصد ی لیذا الاتجاه ووقسف‌منه موقفا حاسساه 


فرد علی مفتریات زعماشسه بحجج دامفشة وراهین ساطعة » منطقيسة ۰ 





(۱) شفي قأحيد مفئی : حسین باندونج 4 س ۲۲ ۰ 
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ان هذا الموقسف الحاز, الذی تبناه محمد ناصر ازا* الاتجسسساء 
العلمانی یتضح جلیا من‌خلال آفکاره الاسلاحية السلفيسة با تنم 
السياسية التی تمکسپا کتاباته منذ الثلائیناتمن هذا القرن ۰ 


وفی آواکن سنة 1٩۳1‏ تحدت عن قضينة حب الانسان لوطنسسه 
فقال :* ان‌حسب الوطن یجب آن یتبتمد عن التمصب ون یکون باعشسم 
هو اپتناء مرضات الله" ۱۱ 4۲ وأدان بشدة موقت الاتجاه القیی الملمانی 
الذی لایمیسر شئون الاسلام والمسلمین أی آهتمام ءفقال : * بصراحسة 
ان الحرکة التی تنتمی الی الاتجاه القوسی العلمانسی تقف موقف اللامالا2 
ازا مااذا کان المسلمون الاند ونیسیون الذی لایقل عد دهم عن خسسسة 
وئثمانین فی المائة » تمرضوا للخطربسبب محاولة تحویلد ینیم الاسلامی 
اما الى المسسيحى أو اليندوكى أو اليوذى *(5). 


العلمانى بيسن البد ف الذى ينقسدء الاتجاءه الاسلاى فى بذ ل 


الكفاح والتضحية ضد الاستممارحيثقال : 


* ان الحركة القومية العلبانية ستقتنعباحراز هدفها الاسبى 
والاخير بمجرد الحصول علىالاسستقلال بينما الحركة الاسلا مية بپنسسذا 
| لصد د لن‌تقف‌عند هذا الحد وانبا ستمضی بكغاحها وجہاد هاا 
قدما الی آن‌تقوم الد ولة الاسلامية واد ارتپا علی آسای‌تین مناصول الحکسیم 
الاسلامى ٠"‏ ۱ 





(۱) د۰/ دیلیارنور: الدعوة الاسلامية الحد يثة ص ۲۹۲ ۰ 
(۲) مجلة " پانجی اسلام * ۰ ه51 1صوظ ” السنة الساد سستةء 
۱ رقم ۵ ۰ ( ۲۰ ینایسر سنة ۱۹۳۹ ) ٠‏ 
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وفى 7 فبراير ١914‏ كتلب محمد نأصر مقالة ‏ أعرب فیہا عن 
آرائسه فى أن القيادة الوطنية لابد أن تكون فى أيدى المسلمين لتحقيسسق 
اليدف الاسمى فى كمال مارسة تمالي الاسلام والمحافظةعلى سلامة 


اة الا ئ خاش # وتلاينة الهرا رالانا ا 0600 


ثم أضافقائلا :* انسا الیوسا» الذين تجب طاعتهسسسم 
بأعمالهم وعباد اتهم ویفرقون بینن الاسلام والکفر * ۰ هم الذ ين يخضعسسون 
ویطیمون آوامر الله ورسولسه ۰۰۰ والذ ین یستقون من القرن والسنة نهاجا 
لسلوكهم ونشاطيم ٠٠٠‏ فالحركة التى يقود ها ولا" الزعما* المذكسورة 
صفاتهم - رئيس جماعة اتحاد المسلبين وقتكذ ‏ هى الحركة التى يرضساها 
الله الملی لته العو رخو الد سر لمر ع 117 
فقال عز من قائل : 

" وسن يتول الله ویسسوله والذ یسن آمنوا فان حزب الله هم 
الفالبون *(۱ ۰۲۳ وقال فی آيسة اخری : " یاأیبا الذیسن آمنوا لاتتخذوا 
الکافریسن آولیا* من دون الموامنین آترید ون آن تجملوا له علیکم سلطانسنا 
۹ 


القوی العلمانی ويتخذ ونه منهيجا سسیاسیا لیم لا نیم بذ لك یضمفسون 





(۱) المصد ر السایق »رقم ۷ ۵ ۱۳فا برایر ۱۹۳) ۰ 
 )۲(‏ الصدر السایق» نفسی الرقم ° 
(۲) سورة الماتدة : ۵1 ۰ 


* ۱۸6 : سورة النستا»‎ )٤( ٠ 
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ات کج لیے ووی فیا ی جرع ا الا مه خیم 
محمد ناصر لاثبات صحة اتكاره لهم يقوله تعالى 


وکذ لك نقل ماقله المجاهد الپندی » محمد على كا لسن : 

" ان تصوراتكم ومفاهیمک لاد ین غیر صحيحسة 4 اذا فصلتسسم 
السياسة منه 6 ان الد ين لايكونعقيدة بحته أوعياد ة حرفية انسسا 
الدين فى تصورى هو التفسير للحياةكلها فهوعندى حضارة وسياسة 
رش اة يعن كنبا الاسم +2110 


وينبغى أن نبة الى أن الجبود التى يذ لها محيد ناصر فى 
سبیل نصرة الاسسلام من الهجمات الشرسة التى نصيها الاتجاه العلمانسى 
ضد ه لم تقسف عند هذا الحد بل أخذ يرد جميمع المفتريات التى شنها 
آعد اوه بکتاباتسه القيمة وانتقاد اتنه الحاد ة الناجهسة ۰ 


وکان سوکارنو یمتبر راد الرواد للاتجاه القیی المتبنی للفتسسرة 
العلمانيسة - فقد کتب مقالات متفرقة فی الشیور الاوائسل من سنة *4 ۱۱ م 
تحت المنوان : * لماذا فصلت ترکیا بين الدین والد ولة * حيثعبر فيا 
عن اتجاهه الملياننى وناد ى الزعماء السياسسيين باند ونيسيا أنياخذ وا 
بعين الاعتبار ماحدث فى يلاد ترکیا المتجبة الی العلمانية تحت قیساد ة 
الزعيم العلمانسى كمال أتاتورك ٠‏ 





ا س ویس س س م سوت . 








(۱ ) سورة المادئدة : ©؟ ٠‏ 
)١(‏ مجلة بانجی اسلام ۴ مولع 1[وو " والسنةالسادسة 


رقم ۷ , ( ۱۳ فبرایسر ۱۹۳۹ ) ۰ 
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اثارت هذه المقالة فملا غضب الساسة المسلمينالغيورين على د ينهم 

فأخذوا ينهضون للرد على هذه الفكرة الهدامة التى تبناها الرهي سس 
سوكارنو بوسيلة الكتابة والخطابات فى جل المناسبات ومن الساسسسة 
المسلمين الذين ردوا على العلمائية رد! عنيفا الدكتور محيد ناص سر 
ت ركيسس اتحاد جماعة المسلمين وقتقكذ الذى ناضل جاعدا من أجل 
نصرة الاسسلام من الهجمات والمفتريات الى وجهتها العلماتية الى هذا 

الذ یسن الحنیسف »فکتسب البقالات للرد علی‌سموم الفکرة الملمانیسستة 

التی بشها سوکارنو وقرر فیها آن الملمانيسة تمارش الدین الاسلامی مسن 
آ لفشه الی پاکسه ۰ 


وأكد محمد ناصر أن للمسلمين عقيدة خاصة كما كانت للنسيارى 
والفاشسيين والمركسسيين عقيد تهم المخصوصة ۰ فحياة السلین کلپسسا 
لابد آن نکون عباد 2 لله تمالی طبقا لقوله تم‌الی : 


تا خلقت الجن والانس الا ل 00 ۰ 


فکل مسلم فی نظر محمد ناصر یجسب آن یجمل همه الاول والاخیسر 
.هذه الكحياة الد نیا العباد ة والطاعة للخالق‌سبحانه وتمالی » لابتفسا 
مرضاته والفوز بسماد 2 الدارسن ٠‏ فالحياة الد نيويسة والاخروية آوا لروحية 
لاتنفصلان أصلا من عقيدة المسلم »> وحقیقا لبذه الايد يولوجية( البسادئ' ) 
الممتدلة واحقاقا للحق فقد شرع الله لنا منیاجه القوم من القوانیسسن 
التی یتمامل با الناس یعضیس مع‌بمت رالقوانین التى يسيرون علييا 
فی ۔معاملتہم مع رہم العلى القدير ٠‏ نأما القوانين التى تحكم مماملات 





سس س س 
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الناس فیما بینیم فانها تستوعب النظم التی عالجست حقوقالانسان وواجیاتسه 
علی الیجتمسم * وحقوق الیجتمع وواجباته نحو افراد م علی الموا* كما تستوعب 
كل النظم والقيانيسن المتصلة بالشسئون المياسية الاد ارات الحكوية(١)‏ . 

وكان الجدال فى هذا المجال السیاسی بین زعیم الاتجاء الملمانسی 
سوكارنو وزعيم الاتجاه الاسلاى السفلى بحيد ناصر ضارا جدا سن 
خلال کتابتهسا المنتشرة نى المجلات والجراعد فى الاريعينا تامسن 
هذا القرن » غیر آن هذا المقام لایتسم لذکر هذا الجدال الضاری 
الا پالقد ر الذی آشرنا وألمحنا الیه فی الفقرات السابقسة * 


هذا مابذله محمد تاصر من جهود مشكورة ومحا ولات ميرة للرد علسی 
الملبانية » وقد وصلت‌هذه الجپود المرة فی الید علی العلمانیسسة 
الی قشیا الملیا » عندما قدم بحثا علمیا عن السياسة الشيتية فى الاسلام 
امام الهيئسة التأسيسية الاند ونيسية التی انتخبت لوضم الد ستور عسام 
59( اء حيث أعرب فيسةعن رأينه الحاسم الحازم للرد علسسسسی 
ابانتملاسیلا * الملمانی وتفضیحه وتفنید ۰۴۲۱۰ ودعا الى تكوين د ولسسة 
اصلاميسة نتیع تشییماتها من مص ر الشريمة الاسلامية الصانیة( ۲۳ ۰ 


فى هذه القالة الجليلة القدر الرفيمة القيمة فند محيد ماصسسر 


الاتجاه الملمانی اللاد ینی تغنیذ | شنیما وسط باسیاب الامراض الروحیسسسة 





و س ست 


. (1) ده ۰/ دپلیار نور: الدعوة الاسلامية - الحدية » ص ۲۰۹ ۰ 


(۲) انظر : محمد ناصر : اختارو احدی السلبیلین: الد ین واللاد پنيسة 
ء الدار السمود ية للنشر والتوزیع طا ۱۳۹۲6 جدء2 4ص ۲۰-۲۷ 
(۳) نف‌الصدر ص ۲۵ ۰ 








) ۱٩ ( 


التق آد ت‌الیپا هذا الاتجاه الهدام ۱۱ ]+ ثم القسی نی هذه المناسسسة 
لقولته الشهيرة عن ميزةالديسن حيث يقول : 

* مما لايختلف فيه اثنان أن للدين ميزة خاصة ٠‏ فيا هسى 
حقيقة الِد ين؟ الذين هوعقيد ة ونظام للحياة وأصبح الايمان بالله نصد را 
للحکم وقیسم الحهاة والایما ن بالوحی المتزل علی الرسول الایمان بوجود صلسة 
يكن العبد وه والایمان بان هذه الصلة تواتر فی حياة الافرد | الايا ن 
بوجسود حیاتأأخری بمد المعات , الایمان ین العبادات التی هي وسپلسسة 
للتقرب الی الله » الايمان بالله كمصد ر للقم العليا » الایمان برضب | 
ارتفا انس لحن بيجا لكان 


وعد تفضيخ البانتشلا ميلا( الماد ى“ الخسة) قرر محمد ناصر 
أن هذه الباد ىء لاتصلح لا"ساس‌الد ولسة وفقال : 

* فين الواضح اذن آن هذه الباد ی* الخستة التی وصفتها لکسم 
لاتصلح لان تکون اساسا لبناه الد ولۃ من شأنہا أن تسد حاجاته ومطالسب 
الحاة بأند ونيسيا والتالى د ولة تمارىوظيفتها أ و دولة همی مواسسة 


كاملة البناء تمتد جذورها الى أعباق أ قن الشتن لاف ت 050نم 


ثم استمر قاعلا :” ان هذ المبادى' الخمسة باعتبا رها فلسفسسة 
لدولتنا فیبا کثیر من الغموض والالتباس ولیسی فی بقدورها آن تخاطسب 
أرواح الیسلمین » هوهلا الذین‌لیم فکرة واضحة المعاملم كاملة البنا* 


سه 


زو نان ٠٠*1۳۸‏ 
۲۸( نفس المصد ر ص ۵۲ -؟ ۵ * 
(۳) نی النصدار ص ۵۸ ۰ 





)1۲۰( 


وتمتد جذورها الی اعمال نفی الشمب‌کید ف لحیاته وسد رلکيانه الماد ی 
والریحی آلا وهی فكرة الاسلام ۶ آما أن ينتقسل المسلم من فكرة الاسلام 
الی * البیادی» الخيسة * فئله ذ لك کشل من ینتقل من‌آرش‌بطواهسا 
قدمه الى‌فضاه خال ٠ )١(*‏ ۱ 


وفى البند الاول من الباب‌الاخیسر نادی محمد ناصر دعاة الیاد ی* 
الخسة الى تبنى الاسلام فى انرات الدولسة لاآن هذه السساد ی 
الخيسة موجودة كلها فى الالام ولكنہا ليست مجرد نظرية عقيسسة 
بل آنپا بانتسایها الی‌الاسلام تصح قیما حيويسة لها مرتکز واتعمسی ۰ 


ووضعى مما ٠"‏ فيمضى قائلا : 


۴ ونظرا الی المواقف التی یتبزاها ال کتور محمد ناصر ضسسسد 
نا نتشلا سيلا العلمانى © ۰ وشجاعته الفائقة فی‌نقد یم مفا هیم الاسلا م 
فى السياسة الشريية علی حساپ هذه المبادی؛ العلمانية» فنحن نقد ره 
تقد يرا عظيما ولاسسيبا أنه قد مثل أكبر حزباسسلاى * ماشوى " وفیسسسر 
عن مشاعر المسلسمین وآرائیم وقدم اراد تهم القوية أمام المجل سالتأسيسسى 
للد ولسة لاقامسة د ولسة اسلامية تجمل القرآ ن والحد یس مصد یرین آساسپیسن 


للاحکام التشريمية» وهذا یناسب‌الاتجاه الاسسلای السلشی ٠‏ 


والواقسع آن بانتشا سیسلا العلمانی جسا* من قبسل الخطیسسة 


التی آلتاها سوکارنو وبحمد یمین فی_ لجنة خاصة لاعد اد استقلال اند ونیسیا 











(۱) تفی‌النصدر ص۱۳ ° 





)1۷۱( 


فی شیر پونیو سنة ۱۱۲۵ م 4 ومد آن اتفق‌الملما* المسلمون والوطنیسو ن 
العلمانیسون علی"میتاق جارکسرتا ۶ ۶ Piagam Jakarta‏ ® اص 

الاساس الاول لبانتشلاسيلا اسلاميا »حيث ینصی علی عقید ‏ التوحیسد 
* مع وجوب تطبیسق الشریمة الاسلامیتلی السلمین * يع أ نشطبت 
جملة " مع وجوب تطبيسق الشريمة الاسلا ميتعلى المسلمين ” يسبب 
معا رضسة المسيحيين ء٠‏ فأصح بانتشا سيلا علمانيا مرة ثانية ٠‏ ولسذا 


عارضه حزب ماغوسی الاسلای وعلی رأسه الدکتور محمد ناصر ۰ 


فلو قبلتم ! لا سلام اساسا للد ولة فلن يزول واحد مسن هذه الماد ی 
الخمسة ء نفى ! لاسلام قواعد ونظم يحيث تجد نظرة تلك الباد یالخسة 
مرتکزا ا 


وض نيايسة هذا البحث الفکری الاسلا می_قدم خلاصته رأيه فذكسر: . 
أن مايسميه " فلسفة الد ولة” أو " أساسالد ولة * هو ذ لك الاساس‌السذی 
يمك من الاسکانیات مامن شأننه آن یبذب النف س ویصوغ الاضراد حیسسستی 
یکونوا أسة متأدبة دون ماجاجسة الی‌مطارد ترابقوات الامن » و اکسسسد 
محمد ناصر انه لي سثمتفلسفة يمكنها أن تقوم بتلك الوظائف ویتحمل آبا*‌هسا 
غير الاسلام لا" نه لايملك نظاما فلسفيا يمتد كيانه من الایمان باللسسسه 
والطاعة لسلطته البطلقة کمصد ر للاحکام وقیم الحيساة * 


فاکسد أن كل فلسفة لاتستمد کیانها من السلطة الالهية المطلقسسة 


لن تکون آکبر قیمتمن‌حبات الرمال الیایستة التی لاتملك حولا ولاقسوة * أو 








۰ ۱۷ فیس المصدر ص‎ )١( 








(YY) 


بعبارة أصح لايمكن لتلك المجموعة من القسيم آن تشکل اساسا لد ولسسسة 
ما ولکن مصد رها الاول ( الوحی ) ییکنمذ لك »۰ وهذا هوالذی جمسسسل 
المسلمين يطالبون يحكم الاسلام ويجعل الاسلام اساسا لدولة جمهوريسة 
انه و4307 ی ا ان ا الت اترک ون 
القوانیسن الاساسية للد ولسة آو د ستور الد ولسة الجاری حینذاك ۰ 


همد هذا كله ييكن أن نحدد معالم دعوته السلفية فيما يلى : 
وهذا الی جانب تقد یم تعاليم الاسسلاپ‌صورة عصرية » حى ایج ب 


الملماء وا لمئقفيسن 9 


وقد علسعلی هذا الانجاز الکبیر جو ماك ترنان كاهسن 
Gorge Mc Turnan Kahin‏ * ۶ مه 

* آنی‌اری‌آن مسن‌اکبر الانجازات التی قدسپا محمد ناصر لبسلاد » 
آفکاره فی نشسر الدعوة السلفيسة » والطرقة التی مایسیا هو والزتساه 
النسسلمون فى تطبيسقتماليم الامسلام فى واقسع المجتمع الاند ويسسى 
وانی لصراحة آشك فی تطبین‌تفاسسیر القر ان ودعوة محمد عيلده 
ومحمد رید رضا السلسفية التی کانست تواجه المجتمم شبه الاقطاعسی 
فى الشسرق الاوسط وكفا'ة الفكر الاسلای‌فی التکیسف ومعالجة القضایستا 
فى المصر الحديسث 5 ولكن كان محمد نلصر أكثر كفاءة للقيسسسسام 
هده السيمسة » واد ليل على ذلك نضاله فى نشسر الدعوة السليسة 





. (۱) الصدر السایق س ۸۷ - ۸۸ ۰ 


رجه بای تسود 


0 








(CTF) 


خلال ثلائين سنة » وکان ذلك ما یعجبنی من‌آن تعالم الاسلام پیکسین 
أو ي اا ت اتان ى اا 2.۳۱2۰ 


۰ :) ١١4١ ١1١4 الدكتور حاءكا(‎  ؟‎ 





ولد ”عبد الملك بنعبدالكريم أمر الله ” فى ليلة الائنين 6١مسسن‏ 
محرم سنة 1ه الموافق 11 فبراير ۱۹۰۸ فى قرية سونجى ناتانم * 51۸831 
۰ 9۵06 * فی د ائرتاقلیم ” مانتجاة"* * Maninjau‏ ۲(۰) 
التابمة لمحافظة سومطرة الغرية الممروفسة باسم مینا نجکایاو » التی تخرج 
منها كثسير من الملما» والزعما* المسلمین والوطنییسن * 


رقد التحقحامكا بالمد رسة الابتد ائية الحكومية ولكنه لم يتسم 
د راسته وانتقل الى مد رسة د ينية سخول * Diniyah School‏ ® 
* سومطرة طوالسب * حيثكانأبوه بد رسسا فيه 4 وهو آول من وضسیع 
اللبنة فى معرفة اللفة العيية على صدر ابنه فى بيته ونی المعهد ملع 
زلاکسه وان لم یک نقد فیم قواعد النحو السیسی‌حینکذ فهما چیدا ٩۳(‏ ۰ 


وتلقى حاءكا على أبيسه القرآن الكريم وتفسسيره هوالاحاد يث النبويسة .| 
الشريفة والفقه وأصوله والتوحيد والمنطق والتصسوف وأتم د راسسسسته 





(۱) المصسدر السایق ص ۲۲۳ ۰ 


Dr.Hamnka : Tasuf Modern, Pustaka Panjimas, Jakarta, (Y) 
1983, hal. XV. 


د ٠/حاءكا‏ : التصو ف العصرى «مکتبة سانجى ماس ء جا كرتا ء 115451 » 


س ۱۵ ۰ 


(۳) حسین آبویکر : اد پ المنفلوطی القصصی مأثرة فی الاد یب الاند ونیسی 
حاءكا » رسالة ماجستير بكلية الاد اب جاممة القاهرة» ۴ ۱6۰ه -۱ ۱۹۸ ۰ 
ص ۲۷۷ * , 





(Y€) 


على يد أبيه فى عام 1115م * وکا مره فی ذ لك الوقت ستةعشر عاسا 
رکذ لك تلقسی الملوم الدينيسة مسسع التسيخ ایو اهنیم بوسی بارابسك 
ارابك (۱) . 


وفى عام ٤‏ ذهب الى جزيرة جاوة للتزود بالعلوم والمعارف 
فالتقى هناك بزوج آخته اكبيرة » هو الحاج أحمد رشيد الذى اشتير 
فيما بعسد بلقسب * سوتان منصور ** Sutan Mansur‏ " الذى تزء 
فييا بعد الجمميء المحمد پسة ۰ فتتلمد حامکا علیسه 6 ود رس وماس سه 
تاريخ المنظمات الاسلامية وتقلسقى محاضرات فعن‌الاسسلام والاشتراكيسة 
وعلم الاجتماع والعلوم الاد اريسة والتنظيية على يد :” الحاج عمر شعيسسد 
تشوکورآمنوتو * ونیم شرکة اسلام والحاج فخر الدین وکی باچوهادی س 


و و ی ده الق ال و 2۱۱۱۸ 


ثم اتجهت عنایته الى مطالعة الکتپ الد ينية والصوفية والاادبیسسسة 
وا لفلسفة الیونا نيسة والاسلامية » فقد قرأ رسالة التوحيد وتفسر النسسار 
للامام محمد عبده »راحیاء علوم الایسن ‏ للامام الفزالی » وید ارج 
السالکین لابن قیم الجوزيسة » وتهذيب الا" خلاق لابن مستهة © ا 
ورسائسل این سسینا » والرد علی الد هریین لجمال الدین الاففانسسی » 
وادب الدین والدنیا للماویدی  *‏ وطیارة القلوب للدریتی السوفی وريانسة 


تحت مس ا ی 


(۱) د *۰/حایکا : التصوف‌المصری س ۱۵ ود ۰/حامدا : والدی ۲۱۸-۲۷۱۷ 


Kenang-kenangan Hidup 70 Tahun Hanmka, Oleh Panitia ۲( 
Peringatan , cet,1/1978, Slipi Baru, Jakarta, hal. 265. 


ذکریات السبعین سنة للد کتورحامکا :ص ۲۸۲ ءتأليف لجنة الد كرى ط١‏ / 
۷۸ . سلی بارو #جاکتسسا ۰ 


frn rR‏ و اد هدوت 


e 


ترجه لد ۰ ا 





3 
۸ 
1 

4 


)1۲۰( 


التالعین لقیایي وفرع کیت ۳۱۱ : 


وش عام ۷ ادی فريضة الحج وهناك آقام مع آسرة سمود پسبة 
ولم تتجساوز موی داوس افش ۰۳ : 


ومد أن عاد الى بلاده انشا مد رسة " كلية البلغين " فسسى 
باد انج با نجانج » لولم يلبث فى التد ريس بهذ ء المد رسة مد ة طويلسسسة 
لانه هاجسر الی مد ينة " ماکاصار * ةة وهی ار د تة 
فى جزيسرة سولاريسى ٠‏ وهناك تولسی رئاسة الجمعية المحمدية وأصسدر 
المجلة الاسلامية التى سماها "الميدى *"ء ونيا بدأ نشاطسه 
فى الدعوة السلفية ٠‏ 


وییما بیس عام 2-۲ ۱۱۲ مکان یسکن فی مد ینة مپسسسد ان 
ی ت10 * عاصمة سوبطرة الشماليسة »وهی آکبر مد ينة فی سومط‌سسرة 
رکذ لك تولسی ‏ رتاستة الجيمية السحديسة وصاد ر مجلقاسلامية اسبوفيسة 
وسماها ” بد و سان ماشاراکت * Pedonan Nasyarkat‏ * أي د اوسيل 
الیجتسع » ونر فیپا مقالات دبنية وأدبيسسة واجتس اعية رقصس‌تسیر: ۹ ۰ 


سس مص عيب ممع حب مسحت مامح فس تسد من ص ی س 


۱ د ۰/ حایکا #التصوف العمصری » ص۷۱ ۰ 
(۲) حيين محمد ابويكر : أد ب المنفلوطى القصصى وأثرة فى الاد يب 
الاند ونيسى حامكا ص ١1‏ * 


Dr.Hamka : Kenang-Kenrar Hidu 
1 tené: 535 - 
Bintang, Jakarta, 1974, رم) ده دون .زمط‎ 





ىن ٠/حابكا‏ : الذكريات قصة حياة الكاتب ٠‏ ص 15ل ۳۱-۳۰ ٠‏ 
(4) المصدر السایق : »ع ب 8۳ ° 





و 





3 
۳ 


1 


(CYT) 


وی عام ۱۹۵۰ کان‌یقطن فی جاكرتا عاصمة أند ونيسيا »ویقسسوم 
بالتد ريس بأكاديمية ٠»‏ ويلقى الد روس نی المواد الغلسغية وکان استاذ ا 
زائرا بجاممسة مسلی آند ونيسيا ١‏ يمد ينة ماکاسار هوأستاذا فی الجامسة 
الاسلامية الحكومية بجاكرتا ريلقسى الد روس فى مواد الفلسفة والتصوف 
والعنلوم الاسسلابية الاخرى  »‏ وفی نفس الوقت کان استاذا فی الادب 
الاند ونیسی بجامسة " اندونیسسیا " بجاکرتا » ومستشارا فى وز ارة 
الشسئون الدينية » وعضوا مرأعضاء و مجلس الادارة المركسزية للجممعيسة 
وفی عام ۵۵ ۱۹ اختیر فی الانتخاب المام الااول فی اندونيسيا عسوا 
من اعا جنس الب ۵ ویثل جزب ماوبی الاسلای ۱۱ ۰ 


وعندما. انمقدت الند وة الاسلامية التی نظشبا جامعة البنجساپ 
سسسستة ۱۱۵۸ نی لاهور ثم الاتفاقبیین السئل الازهر وسثل المواتمر 
الاسلای علی دعوة حامکا لزيارة مبصر » والقا* محاضرة علمية فیپا عسسن 
* تأئیسر محمد عبده فی الفکر الاسلای بأند ونیسسیا ومالیزیا » رحسازت 
المحاضرة آعجاب الجمیسع » وقرر بعد ها آن یمنحه‌الازهر د رجسسسسة 
*الدکتوراه الفخريسة * فی علوم الدین والفلسنة الاسلامية 4 تقد يرا 


ی 0 ا ۲ ۲ 
لما قد سه من مو لفات د ینیه ود راسات اسلامية وذ لك فى عام ۵۸ 2۸۱۹ ۰ 





٠ ۲۸۲ ذكريات السبعين سنة للدكتور حاكا ه ص‎ )١( 


Dr.Hamka : Tafsir Al Azhar l1 : 39 - 40, cet III, ۲( 
Pembimbing Masa, Jakarta, 1970. 


د ۰/حامکا : تفسیر الازهر ۱۰ :۰-۳۹ 4 ۲ ٠ ۱۹۷۰١6‏ 
یسنج ماسا » چاکرتا ۰ 


رو و ERE‏ ۴ وجي ووو د را وج 


وه مه ص5۳6 و 
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(TY) 


الاسلامی آصد ر الدکتور حاءكا مجلة ” بانجىما شا راكت 52181 هلاه 80203018 


الاسلايية + آی رايسة المجتمح‌فی عاصية جاکرتا سنة ۹ 


وکان الدکتور حامکا - الامام اللنتخب لیسجد الازهر منذ عام 
۸ - ویلقسی محاضوات فی تفسیر القرآن الکییم »یمد صلاة الفجسر 


تسمى " حلقات الفجسر "۲ طنطياة طمخ1بط " وارادات احدی المجلات ‏ 


أن تنشسر الحلقات على صفحاتها ليعم النفعبها » فوضمتیا تحت المفوان 


تفسير الازهر نسبة الى اسم المسجد الذى سماء به الشيخ شلتوت عند 


)۲ 
زیارنسه وا ستمو ت "حلقات الفجسر " مند عام ۵۸ ۱۱ حتی سنة؟ 1 ۱۹م ۰ 


فقبسض علی حامتا مع‌بمش‌تلما" المسلمين وألقى یسم نی السجس 
بمد آحدی الحلقسات وکان سوکارنو والحزب الشیوی له د ور کبیر فسی 
هذه السپسة » ولم يغيع عنه الا بعد فسشل الانقلاب الشیوبی الاند ونیمی : 
فى فوس السسيطرة على الحكومة الاند وئيسية فی ۲۰ سبتمر ۱۹1۵ * 
وانشیسی عید الدكتاتوية بسقوط حك * سوكارنو * ٠‏ لقد كانت فسسترة 
السسجن منحة من الله » حيث أتاحت له الفرصة لاتمارتفسير التتان 


الكيم فی سیسسجنسه والذى سماه * فير الأزهر *(۳) ٠‏ 





وييكن القول بأن من أهم اليناصب التى تقلدها الدكتسور 


حاءكا فی آندونیسسیا حتی وفاته‌عام ۱۱۸۱ م هی : 





س سے سسس سے ما 





(9) ف 0/ محيد أحيد الستباطى : فی کتاب د کر یات السبعین سنة للد کتسور 
حامكا .هص ه؟ ٠‏ 

)۲( ر /٠‏ حاءكا : تفسير الازهر (:؟؟ * 

(۳) المصدر السابق ۵:۱ ° 


3 


(ETA) 


منذ ۱۷ سبتبر ۱۹۲١‏ م ۰ 


۲ رئاسة مجلسادارة مجلا ہا نجی ما شا Panji Masyarakat " m5‏ 
أى راية المجتمع وهى أكبر المجلات الاسلامية فى اند ونيسي 


فى الوقت الحاضر *وقد تولىهذا المنصب منذ اصدارها عام 1181م ٠‏ 


٣‏ س اختير مستشارا لمجلس أدارة المركزيسة للجمعية المحمدية © وهی 
آکیر الجمعیات الاسلاپ2 السلفية فی آند ونیسیا حالیا ه وقسد 


اختاره مواتعر الجمميسة لیذا المنصب‌فی مواتمرها عام۱ *,۱٩۷‏ 


٠ الامام لمس جد الازهسر بجاكرتا‎ ٤ 


وهو مع ذ لك » الموالف والکاتب الاسسلای الاکیر فی اند ونیسیا » 
وقد ألف‌اکتر من مائسة وخسس عشسرة موالفة ورسالة فی مختلف الملسسم 
باللفسة الاند رنيسية یمظهیا تتصل بالقلسفست رالتصوف‌والمقیسسد ة ه 
والاخلاق والتفسیر والفقه والتاریسخ والقصة الدينية والملوم الاسلا مية 


الااخسری ۰ 


وجد پر بالذکر آن هذه المو لفات قد انتشسیت انتشارا واسمسسا 
فى شستى أنحاء آند ونیسسیا حتی سسسنفافسورة ومالیزیا » وقد ترجمسسست 
بمضیا الی اللفة آا پات بت بمارت مغن من الکتسب المقررة فی 
المعاهد والمد ارن والجامعات ونی آند ونیسیا وماليزیت‌ا ۰ 


ولذا وصفسه الاستان الدکتور عبد النمطی علی بأن حاکن ا : 
* هو عالم من آعلام الفکر الاستلای " والمالم الادایب والمفكر 











(Y4) 


والزعيم * والکاتب والصحفی والقف والمجاهد والبواین وتلی الرشسم 
من آننه سلفنی ومچندد وفی_الفکر الاسلای‌باند ونیسیا 4 الا أنه 
من الصوفيسة الکبار » وکتسب‌عن التصوف‌الاسلای منذ الثلائینات بطريقة 


ا 


مئيجه فن ايحسسك : 





لقد را پنا آن الدکتور حامکا کان له اتجاهات متعددة فى مختلف 
العلو, والفنون هالا أننا نرى ری الاتجاه السلفی متغلغلة فى الملسو م 
الاسلامية » بحث فیها وألف عنپا »وسوف نعرش‌معالم هذا الاتجساه 
منخلا ل منیجه فى التصوف الاسلاى وتفسيره للفسرآن اكريم ٠‏ 








کا ن الد کتور حامکا سلفیا » تتسم سلفیته بالتجد ید والاصلاح 
وامتلاء تكتبسه بالد عوة السلفية ككتاب والدى ء وجمال الد يسن 
الافغانى ء والمحمدية فى يمينا تجكاباو غوالامام بحيد عجسد م > 
وتأثيره فى أند ونيسيا » والتصوف وتطوره وتبذ یه والد ین الاسلای 
والتصوف العصرى ( التصوف الاسلاى الحد يث ) وتفسير الازهرء 


واذا أردنا أن نمرف‌اتجاهه السلثی فی مجال التصو ف 
الاسلاس فملینا آن نسلط الاضوا* علی کتابه القیم : "التصوف‌تطور ه 


® Tasauf ; Perkenbangan & Pemurniannya =» سرد‎ 





۱ 


)۱( ل ۰ عبد المعطی علی : فی کتابه دکریات السبعین سنة لد کتسسو ر 
حامکاء ص ( ط ) 5 
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(tire) 


وکتاب* التصوف‌المصری 9 Tasauf rıoderen‏ ۶ أى الت وف 
الاسلای الحد يث ° 


وقد عرض الدكتور حاءكا فى کتابه * التصوف تطوره ونیذ یه " تارسیخ 
التصوف وتطوره م‌زسن رسول الله صلسی الله علیه وسلم الی القرن التاسسع 
الیجری هثم بحسث التصو ف یاند ونيسيا * أيضا ٠‏ 


وقد بين فى البدايةأن الحيا ة الروحية نی القرن الاول والثانسسی 
الہجری تتسم بظہور النساك والزهاد والعباد ء ولم يختلط آنذاك بنظريا 
الصوفيسة والتصوف ١‏ لفلسفی الفاسقسی التی ظهرت نی القرن الثالث السسى 
القرن السابسع البجرى » ویکن آن نقول أن التصوف فى هذه البرحلسسسة 
عبارة عن التصوف السلفى * 


فشلا ظیرت فی القرنیسن ع الثالت والرابسع نظريات الفناء لاأبسسبى 
يزيد البسطای والجنید » ونظرية النور السحد ی * ونظرة الاتحاد للحلاج 
ثم القسم التصوف الی السمرفسة ‏ والطریقة | والحقيقة والمصرفسة وظیسسس 
التصوف السنی فی القرن الخامس الهجری علی ید الامام الغزالى ٠‏ 


أما فى القرن الساد س والسابعالهجر ي ین فیتسم یالتصوف الفاسفسی 
أو النظرى على يد السهرورد ی‌وابن عردسی » واین سبعين وابن الفسسارض ۱ 
وظهرت ایضا الطرق‌الصوفية وتظورها بصورة ملحوظة * 


الرهيسب للتصوی ءوذ لك لمدم ظپور ی صونی ذی | 


)1۳۱( 


ظهرت من قبسل آتباع التصوف‌تقالید فاصدة منحرفة عن‌الاسس لام 
لتنظيم قبور الاولیساء یالملماء التی انتضرت‌نی العالم الاسلاسسی 4 
ا ا 


ولقد حدث التوفيسق بين التصوف السنى والتسوف الفاسقى علسسى 
مذ هپ وحد ة والوجود والقطب‌کما وجد فی الباطنية ثم ظهرت الطسسرق 
الصوفيتصورة ملحوظة فى المشرق والمغرب 257 » نها د خلت السسسی 
أند ونيسيا بهذه الصورة ۰ 


يعد هذا المرض للتصوف »حاول الدکتور حایکا آن یهد ب التصوف 
عن طريسةاعادته الى ماکان علیسه السلف الصالع فى مجال الحياة الروحية» 
وذكر فى هذا الكتاب محاولة الشيخ این تيميسة وابن قیم الجوزية » فسسی 
تنقية التصوف من التصوف الفاسقى ومذهب وجد ة الوجود والحلولوالاتحاد 
والاتصال » وبعض تقاليد الصوفيسة المبتدعة كتمظيم القبور والوسيلة والرابطة 
وغيرها من أعمال الشرك ٠‏ وقد كتب ابن تيمية لهذا الغرضكتها ونتسساوى» 
وهی رسالة الصوفيسة والفقراء وفتاوىابن تيميسة عن التصوف والتوسل والوسيلة » 
والغرق بین آولیا* الرحمن واولیا» الشیطان » وانقضاه الصراط الیسستقم 
ومجميعة الرساعل والمساعل ٠‏ وأنا این القیم فكتسب ليذه اليس 


ب ” مدايج السالكين واغائة اللهفان وغيرها ٠‏ 








ا س مس 


رد) الرابطتهی : اذا سلك السالك الى الله بوسيلة الشيخ * یمنی احضار 
الشيخ فى ذهندائناء الذکر.»واخیرا اسبحت هذه الوسیلة للشیخ فسی 
حیاته وساته » ( د ۰«حایکا : التصوف تطوره وتپذ ییه » ص 0۲۱۳ * 


Dr.Hanka : Tasauf, Perkembangan & Pemurniannya, (۲( 
Yayasan Nurul Islam, Jakarta, 1981, 1.188هط‎ - 190. 


1 ن ۰/حامکا : | لتصوف تطوره وتپ یمه م نور لاسلام » جاکرتا 6 ۱۱۸۱ »ص 
1 مهاه 1٩۰‏ * ۱ 
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ا n‏ م 





1۳۲( 


ولكن قبل هذا القرن أى فى القرن الثالث البجرى قام أحد الصوفية 
الكبار ينفس السهمسة وهو سيل التسترى( المتوفى سنة415؟411/1م )* 
حيست حذار الصوفيسقدن تقاليد هم الغاسسد ة والخالفة للاسلا )١(‏ + 


وقد حذر الشيخ القشيرى (المتوضى سنة )١/ ه٤ ٣۷‏ ١٠م)‏ مسن 
خطورة احوال الصوفيسة الفاسد ة ورأى أن الطريقة قد سقطت يسبب الحقيقة » 
رأصبح الشبان الممسلمونيهملون فرائض الشريعة ويخففون العباد ة ويتركسون 
السلاة والصوم ه بحجة أنهم يسمون الى الحقائق العليا » ويدعسون 
آنیم حصلولا علی الحقیقسة الحقيقية وهی الاتصا ل بالله ءوالله یجپسم 
ولايغضسب عليهم لاٴ ن أحد ية الله قد اعطیت الییم وسقطت‌علیپسسسسم 
جمیسع الفرائیض الد رنية أل فرضست علی النامی( ۲ ۰ 


ثم قام الفقيسة والفیلسوف این حزم الاآند لسی بتحذیر المسلیسسن 
من مخاطر التصوف وذ لك ليا ذهب اليه بعض الصوفية مزان من عرف 
الله ( حصل البعرفسة ) فقد سقطت عنه فراعض الشريعة » وقد فضسل ۱ 
بعض الصوفيسة الاوليساء من الانبياء واليسسل 1575 ٠‏ 


ومن ناحية اخری »ذکر الدکتور حامکا محا ولسة الفزالی فی جمسل 
التصوفسنيا » فانه پری آن العلم هوعلم العقل وعلم القلب أو علسم 
المكاشخة ‏ .» فصن بخضسوورة الزهد والمزلة لتظهیر القلوپ » بل 








(۱) ابر طالب‌المكی : قوتالقلوب جا + ص 1١۲‏ ° 
(۲) القشیری: الرسالة القشيرة ەمقدمة جر( 6 ٣٣‏ ° 
(۳) ابن حزم الاندلسی : الفصل فى الملل والنحل ٤ج٤‏ ص ۲۲۱-۱۸۸ 





( ETT) 


راي الفزالسی ان‌التصوف‌هو السبیل الوحیند لحفظ النفس‌من أد ران 
البضربة للکون طاهرة لان الانسان لايمكن أن يتقرب الى الله الا اذا 
كانت نفسسه طا هرة وهذا هوالفناء فى عظمة الله تعالى ٠ )١(‏ 


وعلی الیفرسن آن محاولة الفزالسی الجبارة قد نجحت الی حسسد 
ما فی مجسل التصوف‌طابما سنیا 4 فانها لم تخلل من السلبيات » ذلك 
آن الغزالسی کبا پری الدکتزر حامکا » وجه اهتمامه اکثر الی پنسساه 
الاخلاق الكريمة ليحصل على طيارة نفسه وأصا لتها. ٠‏ وذ لك بطريقة اکتار 
الذكر لله » والصوم » وعدم الاهتمام بشئون الد نیا * ومن ثم رأی الغزالسی 
أن ظلسم الملوك والاستعمار على أنه قد رمن الله والبلاء منه » ولذ لك قبلسا 
بصر جییسل ۰ ومن هنا یظهرآن تصوف الغزالی قد جمل المسلم مستسلما 
لقضايا الحياة قل أن يسمى لحلها وعبارة اخری آنفضل التواکسل 
من التوكل على الله( 5 ٠)‏ 


وس المعلوم آن تصوف الغزالسی بپذه الصورة قد انتشر الی جميسسع 
العالم الاسسلا مى بصورة ملحوظة حتی الی بلاد اند ونیسیا ورأی کئیسسسر 
من الباحثیسن آن تأخر المسلمین فی القرون الاخيرة بسب تمالم تصو ف 
الفزالنی ‏ ۰ ولذا لیسی‌بمجیسب اذا عا ریمض العلماه هذه الصسسورة 
من التصوف امثال ولید الطا رطوس» وبد اللطیف الحنبلی وابن تيمية» والدکتور 
زكى سارك ٠‏ 


1000# 


)۱ و 7/۰ حامکا : التصوف تطوره وتپذ یبه » س ۲۱۳ ۰ 
(۲) المصدر السابسق ص ٠ ١١١‏ 


۱ 





]۳( 


ثم استما ن الدکتور حاءكا فى تأبيسد منهجدةبموقفاين تييلة | 


من التصوف * كان ابن تيميسة سلقيا يحاول فى دعوته السلفيةاليجع الى 


الفلسسفة وعلم الكلام والتصوف » ومنها انتقد ت نظرية الوسيلة عند الصوفيسة 
فراى ٠‏ لن الملة بين المسره ويه هى صلة مباشرة ود ون أى وسيلسة 
ولايجسوز للمسل أن يستعين يغيره للاستغائة بالله وذلك لان الاتصال 
الباشر خمع الله لم يكن هناك تمليم آخر سوى تعليم الوسول صلى الله 
ا 


واذا أدى المسلم جميسع أوامر الله والرسول د ون‌زیاد 2 ولانقصان فيا 
ليكون ايمانه قويا +وييكن اكل مسام أن يكون وليا فیشرط الا یخاف فیسسه 


ولايحزن وسار فى حايته على منهج الرسول * 


وهناك فرق‌جوهری بين فكرة. الغزالى وابن تيمية فى التصسسوف 
علی الرغم من‌آنیما صوفیا ن ۰ آن الغزالی فی تصوفیه لایپتم بالحياة الاجتماعية 
ويخافمنها » ثم اعتزل چل بل آحیانا لاییتم بشون‌فیره 4 وقد اشسار 


الن هذا الدكتور زكى بارك الى هذا فى قوله : 


* کان المالم الاسلامی فی عصر الغزالنی معرضا للغزو الصلییسی 
ولقد احرق الاعدا* البلد ان » وقتلوا ملایین من السکان * ولکن الغزالسسی 
وق نی خلو ز ۰ (۱) 4 


ولكن ابن تيميسة اذا نود للجہاد فى سبیل الله ٠‏ استجاب للند ا" 


ا الا 


۱( السدر السایقس ۲۲۱+ ۲۲۲ ° 








a 


(tro) 


بمد احتلال غزان الشام » قام این تيمية بمقابلة قزان واظهروا احتجاجه 
للملك المنتصر ۰ 


اعترف این تيميسة پوجود الولی » ولکن ير ض أن يستعين السل م ۱ 
ویستفیث بالولسی بقوله تمالسی : 

” اذ! اسستعنت فاسستمن بالله* 
فہا جم ايضا اللسلمين الذين ييطون أنفسهم بشيوخهم و أو يجعلونهت م 
یسسپلة لاستغاشة بالله آو العبادة له ۱(۰) ۱ 


ورأى الدكتور محمد البهى أن أبن تيميسة راعد من‌رواد الفلسفسة 
الذين أعادوا الفكرالاسسلاى وبالاخص التصوفالى التوحيد الصحيي 
فالصوفى عند ابن تيمية هو الرجل الذى يجاهد لاأقاسة الحقه وهو 
يقوم با للیل للشهجسد » والسعی لامور الد نیا فی النبار » واذا تمرضست 
الد ولة لیجوم خارجى ترك مايشغله وسارع الی المعرکة » دفاعا عسن 
اليا ('). 


وفی اللیسات الاخيرة ءكتب الد كتور حامكا عن اعاد ة التصوف السی 
منبعسة الا ول وحالته الا ولسی ( الی التصوف السلفی ) بادند ونیسیسسسا 


حيث ذكر فيه د ورالشيخ المشايخ الاند ونیسسپین الشیخ آحمد خطیسسسب 
بن عبد الليف الینانجکایاوی فی تنقيسة التصوف من الانحرافسات ' 


تس وس مج سس مس حا 








(۱) المصدر السایسق ص ۲۲۲ ۰ 
(۲) المصدر السایسق‌ص ۲۲۳ ۰ 





(TFT) 


ومخالغات لتماليم الاسلام ٠‏ 

ويرى الدكتور حاءكا أن الشيخ خطيب هو آو العلماالاند ونیسپین 
الذ ين تجرأوا يلل ايلا ل ان ی وخصوما الطارةسحسبة 
النقشبند يسة التی تتمسسك پالرابطة آی احضار الشيوخ الصوفيسسسة 
آئنا * ذكر السالك ٠‏ 


وأنه أصد ر الفتوى لعلماء سومطرة سنة ۱۹۶ حیث‌صح فیسسسه 
للمسلمين بالرجوع الى تعاليم الرسول الصحيحة وترك. أعمال الشرك والرابطة 
فرأى الشيخ آن فعل الرابطة للصوفی یمتبر وئننا » وکان النبی سلی الله 
علیسه وسلم لايفعل ذلك » وکذ لك السحابسةوالاائمة الاایسة *وقد ورد ت 


هذا النقد فی کتابسه * اظهرا الزغال الکاذبیسن * ۰ 


ولكن الشيخ سسمدمنکا رد على هذا النقد بكتابة الكتاب 
* لیات البينة لازالة خرافات بعض الت‌-صین " » ولکن الشيخ خطيسب 
رده مرة ثانيسة بکتايسة * السیف البتار فی سسحاقكلية يعض أ هل 
الاغرار * وکتساب * ایثام انسف التدنیدن " ۰ ورأی الدکتور حامکسسسا 
أ نالشيخ آحمد خطیسب‌نی هذا الره بتأثر باین تيية تأثرا کبیرا الاآنسه 
لم يصب بذ لك «خيفا من الخليفسة عبد الحميد. فى تركيا ٠ )١(‏ 


وبعد ذلك قام الحاج رسول ( الدكتور الحاج عبد الكريم أمر الله) 


بکتابسة رسالة صوفيسة تأییسدا لموقسف آستاذه الشسیخ احمد خطیسسب 





٠ ۲۳۰ ۲۲۸ المصدرالمابسق ص‎ )١( 





(ery) 


تحت المنوان : * قاطع رقب الملحد ين * ا ادى ا 
والصوفيسة باند ونيسيا بعد ثلائسة قرون مضت من معركة الصوفية بيسن 
نور الد ين الرانيسرى ( يشل التصوف السنى ) وحمزة الفتصورى ( یشسل 
التصوف الفاسقى ) ١ ٠‏ 


وهکسذا » قام الدکتور حامکا نی کتابه الاول باعناد 2 التصو ف 
الاسلای الی‌بفیوسه السلیم » وتنقیتسه من آد ران تقالید ووسائسسل 
الطرق الصوفيسة » ونظریات التصوف‌الفاسقی التی تمتبر مخالفة لتمالسیم 
الاسلام الصحيحة٠‏ وذلك يعرنىآراعه بعض الصوفيسة المحیحسسسة 


والسلفيين. الصوفيسة وبعض المجدد ين المخلصين لدينهم * 


ومن هذا المنطلق» ألقى الدكتور حامكا » كتابه الثانىعن التصوف 
تحست عنوان : * التصوف العصرى * أى التصوف الاسلامى الحد يسسسكتث» 
حیست بت فیه معنى التصوف بمفهو, سلیم » وأنه يبد فالى تطهيسسر 
النفسين الرفبات البشريسة ونساء الاخلاق الكريسة وتربيتها » وه ونسذ 
الصفات المذموسة ٠»‏ كالطمع والسرياء والحقد والحصد ه ومحايسة 
الشهوات الحيلوانية أكثر » وسارسسة الحياة الروحية الصحيحسة 
وأيد هذا المغيوم بقول الجنيد : ” التصوف هو الخروج من الصفسات 
المذموسة والد خول ا الت ا 0 





0 e anan aes 
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(EFA) 


ومن أهم مايحتوى عليسه هذا الكتاب مغيوم السمادةعند الفلاسفة 
وعند رسول الله صلنى اللمعليه وسلم والامام الغزالى ء ثم علاقة السماد ة 
بالدين » والسعسمادة والفضائسل » رضت فيسه طريقة محا يسسسة 
اليوى .والنفسس اللوامسة ء والزهد » وصحة الجسد والرج * والقناعسة 
والتوکسل رأخیسرا السماد ة الحقيقيسة عند. الرسول صلی الله علیه یسلم :+ 


وقد رفض الد کتور حامکا معنی الزهد الذی یری الی توك الد نيسا 
بصورة كلية » ويجمل المبد فقیسرا لامال له ءلان ذلك جمل المسلمیسن 
ضعفاء » لايمكن أن يقوموا بأى عمل ما لمساعدة الا خرين ٠‏ بمكونهم فقرا * 
لايسستطيمون أن يعطوا الزكاة للفقراء » وهذا لاأنهم يحرمون علسسسى 
انفسسهم الا مسوال والحياة ألد نيوية: ويلمنون من يسمون الى حيسساة 
افضل ۰ 

وقد حاول السسدکتور حابکا تأییسد رأیسه مستمینا اا 
رشسید ضا نی شح قول رسول الله صلی الله علیه وسلم : " 

* ازهد فى الدنيا يحبك الله ٠‏ وازهد فيا فى أيدى الناس اك * 


اذا كان الامام الشافمى شح هذا الحديسث كبا قله الاسام 
النواوى فى أمر طلسب المال فى الدنيا يما يلى : ان طلب المال بصسورة 





۱۸ رواه این ماجسه ستن این ماجه » 1۱۰۲/۲ تاساب 


٠ الزهد‎ 


| 


سمجسم جح ل سس 


(EF) 


فرای السید رسید رضا أن هذا الرأی‌بمید عن الحقه * لان 
طلپ زساد 2 المال الحلالی ليسبحرام * فم یعذبسه الله * اذا كان 
طلب زیساد 2 المال زيادة المال الحلال حراما » ویعب صاجسسه 
فلم حلله الله » وليس بكروه ٠»‏ أن يحم اذا آستح البال الحلا ل 
اساسا فى الحصول على الحرام ٠‏ راصح بكروها اذا أدى هذا الال 
الی الا عمال الکروهة ۰ ان الصحابسة الکبار والملما* التابعين والصالحين 
كانوا أغنياء ولهم أموال أكثر مما يحتاج اليه ٠‏ تأصبح الخلاف خن 


العلياء : أيييا أفضل عند الله » الفتی الشکور آو الفقیر العیسسور * 








آما الذی یکره الااموال بصورة متزاید ة فیسو مایسواد ی الی ضعف المسلمیسن 
وصار من بمن‌الا"سپاپ لامتیلا» الاعد ا" ۳ 2 


منپجه لس النفسسیر : 





کان الد کتور حایکا كما قلنا سلفیا » وکانت سلفیته متأئرة بسلفيسسة 

الملماء المعاصرين ومنها سلفية الامام محمد بده والسيد رشید رشسسا 
ون أجل هذا اختار موضوع خطبته العلمية ء عند تسليه الدكتسويا ة 
الفخرسة مسن چایست الازهسر الشریف عن " الامام محمد عبد ء وتأئیسسر » 
فى اند ونيسسيا * وکان حایکا من ابیز علباه التغسیر فی‌[ ند و نيسا 
وأكثر تارا فى تفسير القرآن الكريم بهار الامام محمد عبده فى الهداف 


والمنيج حيثقال فى مقدمة تفسيره للقران الكريم : 





0010 اليصدر السايقسن 5-ه * 


ا 





(€) 


ان مذ هبى قی هذا التفسیر قد سلکته علی طریسق‌الملسسف 
الصالح ه فى وجوب التسليم والتفويش فيما يتعلق بالعقيد 2 والحباد ة ٠‏ امافيما 
يتعلتيالفقه الاسلاسى فلست متلدا لمذهب معين * وانا آذ هسب 
الى ماهو أقربالى الحسقء وذلك بعد مقارنة أفكار الفقهاء بن الداعت 
الممروفة * ۰ 


واضاف حاءكا قاعلا : 

” ان تفسير المنار الذى نقل فيسه السيد رشيد رضا أتكسار 
الاسام محید جده وأقواله نصا وروحا ء و قد أعجنى هذا التفسسير 
اعجابا کبیسرا ولذلك سلکت »فی تفسيرى للقرآن الكريم على تفسس 
اه ریت 2۱۲۱ 








ولد محمد رید ی یوم الخمیس نی ر ؟ رچسب سنسسسة 
۳ الموافق فی ۲۰ مایو ۱۱۱۵ م بقرية كوتا جيد ى ”66048 Kota‏ 
وكان أبوه تاجرا وا سمه "أتموسود يغد و 000 Atmo‏ * 


من الاسرة التی تتمسك بمد طسب الاسسلام الجاوى. وهو مذ هب 


Dr,.Hamka : Tafsir Al Azhar, 1; 37, ۱) 


ن ۰ حامکا # تفسیر الازهر ۲۷۶۱ ° 
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)1۱( 


التوفيسق بين تعاليم الاسلام وبباد ی" الجا( ) . 


وقد التحسق محيد رشسيد ى بالمد رسة الابتدائية الحكوية 
بقرسة کوتا جیدی » ولکنه آتم د راسته فی المد رسة الابتد ائیسسة 
المحيد يه وذ لك يعد أن وأى أن المدرسة المحددية تدر سالعلمم 
العاسة والملم الد پنية علی السواء :» فد رس فیپا القرآن وتفسسسیره 


- واصل دراسته الی‌مد رسة الیعلبیسن المحید ية یجوکلهساکرتا 
ولكنسه لم يقتنعبطريقة التعليم والضیج الد راسی فیپا * فلما أصایسه 
المرنى الخطيسر توقف‌عن الد راسة ولم يكن قد تجاوز السنة الثالشئة9). 


شم التحق بمد ربسة الارشاد التى أقامها الشيخ أحسد السركاتى » 
دی مد پننة لاوانمج * avangا1‏ * بجاوة الشرقية ٠‏ فدورس هناك 
الملوم الاسلامية والعلوم العامة موشیا اللغة الميية ونی النحو وحفسظ 
ألغية اسن‌مالك » وفی المنطق حفظ کتاب المنطقلارسطو » ولاانه در سس 
بعض‌هذ ه الملوم مزيد رسة المعلمين المحيدية » فد خل لیبا الشسسة 


الرابعة ولذا ييكن * ان يتم د راسته فيها لمدة منتين وهوحينئذ این الخامسة 


. )۲( 


0ك 
لهم تقالید خاصة فى حیاتیم اليومية وتسی بالفئة الحمرا* ” صوهصةط4. 71 


.Soebagijo : Dari Saridi ke kosyidi, Dalam buku : )۲( 
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وفى عام ۰۱ سافر الی مصر لیلتحتبالازهر » ولکن‌بمد آن‌نا ل 
الارشسادات والتوجيهات من الاستاذ عبد القمار مذكر ونضيلة الشيخ 
طنطاوى جوهرى مولف تفسیر الجوهری وهو صاحسب الشیخ احمد السرکاتی 
مر ان اا ی ااا دار الفلسوه 
" والی چانسب ذلك انتپز آیام فراة للد راسة الخصوصية محالاستسسا ذ 
سید قطسب » موالسف تفصیر * فی ظطلال القرآن" * ود رس فی ہا 
التلی الد نينيسة والملوم الماسة * ولما اتم د واستسه فیبا حمل قاس تین 
شپاد 2 الثانوسة العاسة وأصح له الحق فی الالتحاق بمد رسقه ارالملو مه 


ونی خلال هذه المد تة د رس اللفة الفرنسية والانجليزية حتی برع فیها * 


58 دخل مدارسة دار الملو عام ۲ قضصى بها بضعسة 
أشسير ثم تركها لعدم اقتناعه بمنهجيا الدراسى ودخل كلية الآداب 
ا التاهرة » وفى السنة التالية دخل قسم الفلسفية الاسلامية 
وكان معظم مد رسسيها من الاستاذة بجامعة السوريون بباريس؛ وكسان 
الشین مصطنی عبد الرازقاول الد رسین الص ربین فیبا * وكان عسسدد 
الطلبة فى هذا القسم سبعة » ثلاشة منہم مصریون وألبا نیا ن ی 
وأند ونیسسی ( وحصل محمسد رشي دى فى شهان ة ليسانسعلى احسسن 
د ا )110 


ثم غاد ر الا هرة قاصدا آأرش الوطن اند ونیسیا هللاشلستراك 
فى الدعوة الاسلا ميسة والکفاح ضد الاستممار الپولند ی 6 فانضم للسحز ب 


mam ara ag 





س 
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وکان اعضاو ه من الملما* «المثقفيسن وكانت تعقد كل شهر ند وةعلميسسة 
عن العلى الاسلامية والمعارف العامة ء فألقى ذاتيوم محمد ر شيد ى 


خطبسة دينية عن الاسراء والمعراج فأعجب الحاضرين * 


ومد ذ لك تام بتد ریس سالملوم الاسلامية والعلوم العامة فسى 
مد رسسة المحامين الاسلا ميسة * Pesantren vuhur‏ "برئاسة 
الد كتور ساتمان » و استمر فی هذا الحمل حتی جاه الاستمسار الیابانسی 


ستتة ۱۱۱ م۰ تاغلقست البد رب ۱(2) ۰ 


وفى عام ١157‏ صار مدیرا لليکتبة الاسلامية بجاکرتا »ثم صا ر 
سكرتيرا لهيئسة التد رسلا الاسلای المالی * "S.Tinggi Islam‏ 


ثم اصح وزيرا للد ولسة © وأول وزير للشئون الد ينية سنة 1141م * 

ونی عام 1144 رأسوفدا رسسميا للد ولسة الى دول الاعضسساء 
للجامعة المرية لكسب الاعترافباستقلال اندونیسیا ء ثم سس 
أول سخير بمصر والمملكة المربية السعود ية فى ك شئون الحسج  ٠‏ 








(۱) المصدر السابق ص ١۲۔٣۲ ٠‏ 





(ECE) 


ثم اشتغل نی الوزارة الخارجية » وى سنة ۱۹۵6 واصل د راسته 
فیی جاممة السسریون بباریس » وکان له علاقة وثيقسة بالستشرق لوسس 
ماسسيجنون * «وصو91و»16 100318 ” منذ أن كا نطالبا فى ٠الجامعسسة‏ 
المصرية » فحصل على شها دة الدكتوراة من جاممة السییون‌ببارین فسسی 
۲ مارسسنة 1 ثم تولى منصسب السفير الاند ونيسى بجمیورة 
اتسينا الاسام © فى نفس السنة ۰ 


وقد بد أت حياته العلمية بعد أنصار أستاذا الشمريعة الاسلامية 
والتايسخ فى چامعة میجسیل" 8111© بلا" بمونتريال كنذا (عسام 
۸ سع1111) ٠‏ فاشسترك فى الند وات العلمية التى عقدهيا 
الجامسة مع الطلبة والا"ساتذة المسلمین والنستشرفسین ۰ ثم تولسی 
ناکسپ الرئیسس للمرکز الاسلای‌بیوسطن بالولایات المتحدة الامریکسسة 


( ستتة ۱۹۱۳ ۰ ۱۹۱۵) (۱) ۰ 


شم اصبح استاذ | للشريمة الاسسلامية بكليسة الحقوق بجامعة اند ونیسیا 
بجاکرتا ( ۱۱۱۸ -۱۱۷۸) » ول وندا رس‌سميا لاندونیسیا برابطسسه 
العالم الاسلای ( ۱۹۱۵ ۱۱۷۸ ) ثم اصح مد یرا لیکتسب رابطسسة . 
العالم الاسلامى بجاکیتا الی الیسوم ۰ 


والی جانب ذلك قام الاستاذ الدکتور محمد رشیدی بالتد ریسسسس 
بالجاممة الاسسلا مية الحسکومية " شریف‌هد اية الله " بجاکرتا للمرحلة 








(۱) المصد زر السایقس ۸۳۱ ۲۷ ۰ 1۰ 6 1۲۵۵۵۵۵۲ ت1۷ ۰ 
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التمبيد ية للدكتوراة ٠‏ كيا انشیز ايام فراغ للتاليسف والكتابة وترج 2 


» الكتب الاجية‎ ٠ 


وكانت له مو“لفات كثيسرة فى الغلسخة والتصوف والباطنية والااخسلای 
والشريمة الاسلامية ٠‏ ومقارنسة الاد يان والمة يد ة » والتيية ذكما قام 
بترجسة الکتسب الفرنسسية والانجلیسزية ۰ 


واتضح من هذه المؤلفات أنه من المثقفيسن الذ ين تزود وابالثقافة 
الاسلا ميسة والثقانة الفرية » وقام باله عوة الاسلامية نی أوساط 
المئقفيسن بطريقسة معاصرة واصلاح مفاهیم الاسلام الخاطئسة والرد علسی 
المذاهب الباطلة كالشسيوعيسة والباطنيسة والنصرا نية والعلماهية 
دفاعا عن الاسلام ه وهو بهذا كله يعتبر حقا من السلفيين المعاصرین 
الكبار فى اند ونيسيا ه وأيذ هذا الرأى السحنى الکبیر راسیحان آنورحیث 
وصفسه بسا نه سلفی حقا » لاآن مولغاته وأقواله تہد ف الى تطہیسر 
الاسلام من الخرافات والبدع بأند ونيسسيا والمحافظة على أصاالة 
المقيسدة الاسلامية )١(٠.‏ 


منيجسه فى التفكير والبحسث : 


اختلف الد کتور محمد رشیدی عن‌فیره من السلفیین المعاصي سن 
قبله فى المنهج الذى سلكه فى البحث والتنكير وذلك لاختلاف الثقافئة 
التى تزود بسها والظروف المحيطةبه » ولذا اختلفت ایشا معالم اتجاهه . 
السلفنی ۰ 


(۱) المصدر السسایقص ۱۱۵ ۰ 
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ولاييكن أن نحدد معالم منهجسه فى البحث قبل آن ننلقی الاضوا * 
علی مو"لفاته ویحاضراتسه الملمیسة فی کثیر من المناسبات 4 ومن خسلال 
موالفاته وبحاضراته يكن أن نقول ان تلك المعالم تتلخصفى الامسور 
الا ب 


: الدفاع عن الاسسلام والمسسلمين‎ - ١٠ 


لقد اغتبر بين المفكرين والمثقفين باند ونيسيا أن الاستاذ الد كتور 
محمد رید ی رجل غيور علىد ينه ومد افسم عنه بکلامسه وقلمه » كلما تعر ض 
الاسلام والمسلیون للخطسر ه تجده آول الید افمیسن عنه » ولاسیست | 
اذا مس‌هذا الخطر کراسة د ین ععقید تسه » ولذا وصفه کثیر من الباحثین 


بانه مد افسع عن المقیسد ة الاسلاميسة * 


على سبيل المثال وحينما اراد اليسيحيون أن ينفسد وا 
مخططا تسم التبمسيريسة منخلال مشروع قوا نیسن الزواج القت نى مجلس 
الشعب سنة 1175( ء قام الدكتور محمد رشي د ی ويكشف هذ ه 
المخططات الخطيرة للاسلام والیسلمین باندوئيسيا بكتابةكتاب 
* قضيسة مشروع قوانیدن الزواج بیسن الاسلام واليسيحية 7 


۶ Kasus RKUU Perkawinan Dalam Hubungan Islam & Kristen ؟‎ 


وحینما إشتد تصاعد النشاط التبشير السيحى باند ونيسيا وا شتسد 
توتر انو الاق اة د 111۷ ای لد تون 
محمد رشید ی بمقاومته د فاعا عن الاسلام ۰ فی مواتمر مسئلی الاد يسان 
فى اند ونیسسیا فی نوفمیسر سنة ۷ بجاکرتا «بعد أن شح خطسر 
النشاط التبشيرى الذى يدف الى تنصیر المسلسمین ومنهم الى الدكتور 


محمد رئسید ی نفسه قال :س 





(CEY) 


* انی أعترف ان لنا معشر المسللبين فى اند وئيسيا نشاطا 
ضخما فى میدان الدعوة » ولکنی وائسقمن آنه لم یحد ث أن احدا مسن 
دعاتنا المسلمين قد دعا السيد كاسيمو ‏ أحد اقطاب الكاثوليك ب 
أودعا الدكتور تابو نان أحد اقطاب البروتستانت ‏ لينسلخا عسسن 
النص رانيسة ويعتنقا الاسلام » مثل ماحدث لى معذ ينك المبشرين النشطين 
وانما حدث لى فى الحقيقة أمر بسيط ٠‏ ولكن مايحدث الان فى مختلسف 
متاطق‌اند ونیسسیا آهم وأعظم خطرا یکیسرا من دلسس له *(۱) ۰ 


ومن أجسل ذلك هكتب الدكتور محمد رشسيدى كتابا تبر فيه عسسن 
رد وله الفعمل تجاه التبشیر چ موقف المسلمين الاند ونيسيين من الفارة 


2-2 


Sikap Umat Islam Indonesia Terhadap Expansi ”_ التبغسيرية‎ 
Kristen" 


وكذ لك أعرب عن معارضته لخطة الحكومة والمجلس‌الاعلى للكنائ سس 
الا ند ونيسسية نی أن تستضیف مواتمر الکنالس العالمية فش جاکرتس | 
سنة ۱۱۷۰ وکتسب کتابا بعنوان : * موتمر الکناکس العالمية بجاکرتشسا 
ومعناه للعالم الاسلا س * - Jidang Raya Dewan Greja Se‏ 


, “dunia di Jakarta 1975: Artinya Bagi Dunialslan 


وکانت الحكوسة ویعض الملمانییسن تقتین مشسروع تجد يد التريسسة . 
الوطنية التى تد ف الى توحید شئون الترية والتعليم فى وزارة الترسيسة 
واكقسا فة آوبعبارة آخری تسلیم شئون التعليم ! لدينى لفير وزارة الشئو ن 


(۱) آبوملال الاندونیسی : غارة تبشيرية جد ید ةعلی اند ونیسسسیا 
ط ۳ 6ص ۵ 6 دارالشروقه جدء » ٠ ۱٩۷ - ۱۲۹٩‏ 


(CEA) 


الد بنية وتشوه التملیم الد ینی #فقام الد كتور محمد رشید ی بکشف هذا 


f 
أ‎ 


المشروع الخطير ونقده وتحذير المسلمين من‌خطرها » فکتسیکتابا تحسست 
المنوان ” استراتيجيسة الثقافسة وتجديد الترية الوطلي ۰2 


Kebudayaan dan Pembaharuan Pendidikan Nasio®*‏ 2 م 


nal " 


وقد کانت کتاباتسه لها تأئیسرکبیر عند المسئولين فى الد ولة حيسسثك 
تجملیم يميد ون النظر فی قراراتیم » ولك لان محمد رشیدی لایقصسد 
الا ابتغاء مرضاة الله ف الدنیا والااخسرةه 


قام بعيض المثقفين الاسلاميين بتجديد الفكر الاسلاى من أمثسال 
الدكتور هارون ناموتيون والدكتور نور خا لسسسرعجيد » بطريقة الفساه 
محاضرات وكتابسة البحوث الملميمة العلميسة » ولكنها تتضمن سلبیسسات 
لما فيها من مفاهيم خاطثة تجا »الاسلام كادخال مصطلح العلمانية فسسى 
الاسلام » واعتير الدكتور محمد رمسيدى أنها قد بلخت‌الى حسسسستند 
الخطورة للاسلام والمسلمین *_وقام الاستاذ بتصحيح هذه المفاهئيم ' 
الخاطئة بکتابة نقد ه فی کتاب" الرد علی‌ا لد کتورنورخالان‌مجید فی شأن العلمانع * 


7 Koreksai Terhadap Drs.lur Cholis Majid Tentang 


Sekularisme "‏ 
وانتقد الاستاذ كذ لك الدكتور هاروقنا سسوتيون لاتخاذه مني سس سج 
المسستشرقين فى البحث فى العلوم الاسلا مية ويعضفهمه الخطاطسى" , 
تجاه الاسلام ٠‏ فى كتابه القيم “نقد الدكتورهارون ناسوتيون نی‌کتابه "النظرالی 


" Koreksi Terhadap Dr.Harun Nasution, الاسلان جمیمواحیه"‎ 


„ Tentang: Islam ditinjau dari Berbagai Aspeknya". 








e FET YET RT"‏ وج مر و 


و و و 


(6) 


ومن أجل اثبات هذا الموقف * نضرب المثال على موقفه الحاسسم 
تجاه كبار المشتشرقن الاستاذ يوسف سخاخط " Josep Schacht‏ ° 
المتخصص العالی فی الشريمة الاسلاميسة وصاحب الكلمسة رالقراربيسن 
سائر الستشرقین الاوبیسین فی عصره ۰ وذلك فى محاضرة القاها ااام 
الطلية وکبار الاساتفة یجامعة میجبل یکندا »حیت‌قال فیپا 


* ان نظام الحكم الساعد فى العرب قبل الاسلام هو نظام الحكم 

العرفسى © ولم يوجد حينذاك نظام مدون يرجسع اليه الناسللتحكيم بالعدل 
كما أن حكوسة رسسمية لم تقم يعد آنذاك فلذا لجأ البد ويون تجاه مشكلاتيم 
علی رجسل یمتبر عاد لا وممتد لا وحکیما والممروف عاد ةباسم * الحکست * 
آو "الوسییط " ونم آنهلیسرین کبار القبيلسة وانما مجرد رجسل حكسسيم 

فی نظر المجتمع " ومبارة آخری کان الرسول صلی الله علیه وسلم لايقسسيم 

د ولة وانما انشا أمة هفیکون منیج الحک المرفنی هو الضیج السنذی 

استخد سه الرسول لحل مشاکل آمته : " والد لیسل علی ذلك آن اللفسسسظ 

الذى استممله الرسول للد لالةعلى التحكيم هو لفظ ” الحكم” بمعنى "وسط" ' 
وليسسلفظ ” قضى “ الذی ید ل علی التحکم باللضاه * ۰ 


وکان الرسول صلی الله‌علیه وسلم کما رأی سخاخط ممن قام بمثل هذ ! 
التحکیم العرفسی برغ قوة جنود ة وسیطرته علی السياسة هفانسه لایلجسساً 
الى هيئة تنفيذ ية واو مایمائلیا »لا"آن الولایة التی یرد ها الرصول هسی 
الولاپسة التعلقسةبالاامور الدينية » دون الامور الأآخری *(۱) ۰ 


)۱ ذکری السسمین سنة للاستاف الد کتور محمد رشید ی هی 1۲ ۰ 








):ه٠(‎ 


وعد سماع هذا الفيم الخاطى* ١ء‏ وجا* مقكرنا الذكثور محيسد 
رشيدى نقده ‏ وهو الناقد الوحيد فى تلك الندوة ب وقال: "ان البيان 
السابق مبنى على الفيم الخاطسى* تجاه اللفة العييية » فان لفظ "حك * ٠‏ 
مراد ف للفظ " قضی " نی القرآن الکریم » ومعناها لایختلفان» فی جمیسع 
الا حوال الا فى حال واحد فيكون معناه " الحكم العرفى ” البنا 
لما قاله المحاضر ٠‏ وان لهذ النظرية الخاطئة هدنا خاصا 
وهو القول بأن الرسول صللى الله عليه وسلم لايدعو أمته الى انشساه 
حكوسترسمية همع آنه‌قد نظم الجنود فنی الحروب وقد کتب المپسسود 
السياسية هالامر الذی لاینفذه الا رئیسی الد ولسة * 





وليسمن المعقول أن يتخذ الرسول * نظام الحكم العرفسی والوحی 
منزل بين يد يسه + فالتحكيم العرفسى يستخد عند عدم الشريعة القرآنيسسة 
فقط ء فلي سس‌الامر کما قاله الاستاذ ‏ یوسف سخاخط هن آن الرسسسول 
لاينوى وضسع نظا م الحکم وانما الصحابسة هم الذين تجرأوا على الوضع خا رجين 
عن ادارة رسولهم فقد قال تعالى : 
" فاحکم بینیم بسا انسزل اللسم *(۱) ۰ 2 
وقولسه تمالی : " أفحكم الجاهلية ییخون ومن احسن من الله حكا لقوم یوقنون* * 
فلفظ "لحکم * فی ها تهن الا یتین یراد فی لفظ * القضاء * فی المعنی *(61, 
(۱) سورة الماتدة : 64 ٠‏ 
(۲ ) سورة الماكدة : ٠ه ٠‏ 
(۳) القى هذا الهيان امام محكمة المستشرقين التىتهد فلاسقاطه يعد 
تجرئه فى النقد على كبير المستشريقين » پسحر بيانه استطسساع 
رشسيدى. الخروج منهذ! المأزق ( ذكرى السبعينس 19 ) ٠‏ 





8 
ی 


o orea Eh عع مذ‎ 


(to) 


هذا البيان الشافی اید الاستان ازوتشه * Izutnu‏ = 
الیابانی رأی رشید » ثم انقلبت الحا ل من معارنسة الاساتذة للد کتسسور 
محمد رشسيدداى الى تأييده وكان لهذا الاصلاح تأثير عظيم على الاساتسد 2 
المستشرقین والطلبة ٠‏ 


کانت الباطنيسة مذهبا د خیلا علی‌الاسلام » وعلی الیفم من أن 
الباطنییسن معظمیم مسلمون الا أنهم لايمارسون الشريعة لا الاسسلامية 
وانما یمارسون التقالیسد المنحرفة عن الاسلا م 6وآد خلوا فیسه پمسسسض 
العادات والتقالیسد البوذ يسة والیند وكيسة والتصوف علی مذ هب‌وحسد 2 


٠ الوجود‎ 


وظیرت فی القرن الثامن‌عشر المیلاد ی " رسالسة تشنتینسی * 
۱ نمذجده0 +عده3  *‏ آلتی اعتبرها الباحتون من اک 
الانجازات فی الااد ب الجاوی آی الفلسفة الجاوسة ۰ وتضضن هذه 
الرسالسة التقاليد والمعرفة والاغانى والاسلام والرقس الحلسسسى »+ ' 
والاعياد الحسنة والسيثة والماکولات الجاوية والنكتة والبذا*2 آو الخلاعة ۰ 


ورأی الاستان رشیدی أن هذه الرسالسة سوف تصح کتابا مقد مسا 
للطائفة الباطنية فيما بعد ء لابد من‌استقاطبا قبل أن تكون كارئسسسة 
للمسلمين ولذا اراد آن یکشسف حقیقتیا وفضائحیا »لاانیا فى رأيسسه 
لاتشل الری الاسلامية الحقة وانما تشوه الاسبلام )١(‏ ثم تحققت هذ ء 





)۱( المصد ر السایق ص ۸۲-۸۱ ۰ 


1 

۱ 

۴ 
32۹ 
1 





(5ه؟) 


المحاولءة من رسالته للد کتوراة تحت عنوان : " تدلور الاسلام باند ونيسيا 


۲ j'evolution de Ialan en Indonesie® والنقد لرسالة تشسنتینی‎ 


on Consideration Criliyue de Livre Centini " 
9 


بجامعة السورون باريس ٠‏ فرنسا ه سنة ۱۹۵1 ۰ 


وقد كش ف الاستانف بعضءاتضمنته هذه الرسالة فيما يتعلق بالذ يسن 
وكما ذكر فى صفحة ١6‏ كما يلسى :ل 

* سألت الانسة بابى بانورتاه بلطف : من ريك ء فأجب حسالا 
وصراحة قال آمونجروجو پالیطی*: أنا الله لا اله الا آنا نفسسی " ولكنسى 


آینضا جد »انیما یستویان هلاذاتیان فی مکان واحد * * 


وفى صفحة ۳۲ کان البیست مایلسی : س 
* عندما آساءوالفیم ءان الوجود فى چسد نا تحت رحمه اللسه 
تمالی ولا آحد یشارکه ولا آحد یساعده » هو الذات الحق» وهو الاول 


والا + )۱ ۰ 

وذکر الاستاذ فى رسالته أن بعض الابيات فى رسالة تشنت : 
تحتوى على السلوك للصعود الى د رجسة الا له كما ذكر فى علم 2المراتسب 
السسبع ٠.‏ 


کما رأی الاستاد رشیدی آن الاغانسی فى هذه الرسالة تتضمن تمالم 


الاسلام المکتوسة کتب التراث من ستة قرون ماضية »وعبارة آخری آنالاسلام 





(۱) المصدر السایسق ی ۸۳ ۰ 





( tor) 


كما تصوره کتاب تشسنتینی هو العباد ة والتصوف‌فقط معأن الاسلام د يسن 
عالنسى وشامل لجميسع الامور بما فيسه مسائل اجتماعية وسياسيسسسستة 
واقتصاد يسة وعلاقسة د وليسة وعلاقسة بين الا د يان والمرأة وحكم الحسسرب 
والسلام رفيرها ٠‏ 


واستخلسص رشید ی من هذه الرسالة أنها عبارة عن التراث الماضسسى 
الذی لاینفع لمسايرة حياة السلمین فی القرن العشرین ۶ لاآن طرقسسه 


هم الاسسلام خاطة ولا یتناسب مم‌تطور الزبان (۱ ۰۲ 


وفی سنة ۱۹۷۷ کتب الاستاذ کتابا عن " الاسلام والباطنیسسة* 
۶ 
وكشسف فيه فضائح الباطنية بصفة تفصيلية ثمعرض فسی نباية المطاف تمالسیم 


فرأى أن الباطنيسة باند ونيسها وخصوصا فى جاوة تحتوئعلى يوجسا 
تانترانز,‌الیند وكية والبوذية ۰ تعنى محاولة لتخليص المره من سو الاكتئاب 
والخلاص‌من الد نیا ولم تکن‌لدی الباطنيسة فکر عن الا خسرة » ولا أحد يعلسها 
و اکن یود یسوجا یکن المر؛ الحصول علی عالم الفیسب ۰ 


وعلى الرغم من استعمالهم الصطلحا ت الاسسلامية فى م و'لغاتهوم وحياتهم 
الروحيسة » الا انیا تستعمل للاغراض الاخری » کتأویل ممناها تأويلا 
بمیدا ممخالفا ۰ لففیو الاسلام الصحيح ٠‏ 


(۱) المصدر السایسق ص ۸۵ ۰ 











(fot) 


وأضاف الد کتور رشید ی فی نقد للباطنية قائلا : 

”ان الذيسن جملسوا الاسسلام كبد أ للحرک 2 الباطنية هم الذين 
لايقد ر ون أن يغرتوا بين الد يانة لهند وكية والاسسلام * وان الفنا"أو الوجمه 
عند هم هو الخلای‌من الاکتگاپ وحصوله بوسيلة الذکر المصطنع» ولذاأجح 
الوجسد عند هم مصطنما کالجنون المصطنع » حیشیمکن العوام الحصول علیس" 


| الاسلام لایدعو المسلمین للحصول علی الوجد بپذه الصورة السلبية 
وانما الاسسلام يدعوالى موقف ايجابسى فى المجتمع ٠‏ ان الوجد ليسفاية 
المسلم الاولسى ءواتما عطاء من الله لعبد يحبسه 6 انغايسة حياة 
المسلم الحقيقيسة هی الحضول علی مرناة الله " وهذا مطابق‌لقوله تمالی : 

* وعد ‏ الله المو"منین والمو6منات جنات تجری م‌تحتها الانبسار 
حسالدین فهیا + وساکن طييسة فی جنات‌عد ن ورضوان من الله اکبر » ف لك 
هو الفسوز المظیم ۲(۶) . 


اذا كازعلماء الاتحاد الاسسلامى قاوسوا الشيرعية عن طري قاتشاه 
جميعة اسلاميةباسم " جسدة ضد الشييعية * ونشروا مقالاتضدها فى 
مجلت ہا " حایی الاسلام " فان الدكتى محمد رشید ی قاوسیا عن طريسق 
تأليف كتاب يرد فيه جميععقائد الشيوعية تاريخيا ومنطقيا ثم عرض فى نهايسة 








Dr.HM.hiosyidi : Islam dan Kebatinan, hal. 148 - 149.) ۱) 


الد کتور محمد رشید ی : الاسلام رالباطنية ص ٠ ۱)۹ ۱٤۸‏ 
(۲) سورة التوسسة ‘TY:‏ 


8 و د و و 














( to») 


المطاف‌موقف الاسلام من الشيوية » فیکون موضوع هذا الكتابتحت عنوان 


۰. ۰ Islam Menentang Komunisne ” " ”الاسلاميعانن الشيعية‎ 


ومن أهم باد یه الماركيسية الشيرعية التى انتقدها الدکتور محمسد 


رضیدی : محايية الطبقات والدین وا ل"خلاو(۱) ۰ 


ادوس اا این رایت اا اا کی چ 





(۱ 


داشا مصطلح " الطبقات* ۳ 0129565 " ولکنه لایبین ممنضاه 
بصورة واضحة وأنه اعترف أن الطبقة لاتمثل ٠‏ مجميعة الناسالذين 
يتساوون فى کل ی" فكل طبقة تنقسم الى قسمين أو أكثر ٠‏ 

أن مصطلح " محاية الطبقات ” اذا فحص بكل دقةجارة 
عن کلسة لا آساس لها ولكن ماركسسئ استخد مها اشارة الى ففة 
العمال الذين تمرضوا للاستفلال من‌تبسل رووس‌الااموال ٠‏ 





البد!أ الثانى هو الد ين ٠‏ اعتبرت ماركسية ولينييه أن الد ر ن 
آفیون المجتمع » وقبل آن یأتی العل, » فکان الدین یقید البشبسر 
لمغاهيم لاتقبل التغییر هییعد ظیور العلوم رأی مانس‌ولینین آن ۰ 


الدین یمرقسل الطرسق‌الی الاشتراكية فلذا یجب‌ازالته ۰ 


Dr.HM.kosyidi : Islam Kenentang Komunisne ,Hudaya ~ 
kKomadhoni, Semarang, 1970, hal. 35. 


أ د ٠‏ / محمد رشيد ى: الاسلام يعارن الشيرعية » هود ایا ۰ رمضانى 
سماد انج هة ۱٩۷۰‏ هس ۲۵ ۰ 











(i1) 


٣‏ الہدا الثالث هو الا"خلاق: ان الشیوتیین کان‌هد فیم الاول هسو 
. اسقاط المجتمعالمستقر واعتبروا أن كل طريقسة يمن أن توصل السى 
هد فهم فهى خير » | نالكذ ب والخيانة والفتنة والارهابكلببا 

ماح ا 


آن مفهوم الشيوية عن الاخلان‌جاء من فلسغة مارکس بطر ةة 
غير عاد ية ٠١‏ ان فلسفة هیجل تنکر ماد ىء الا"خلاق الخالدة لائسسه 


رای أن کل شی متغیر (۱) ۔ 


ثم عرض معد ذلك موقف‌الاسلام من هذه الماد ئ الثلائة : 

ان مارکس وهیجل وکیر من فلاسغة ااخرب لايعرفون الاسلام ٬لائسم‏ 
ملحد وزولايمنسين بالله » معآن مفتاح سمادة حياة البشر هوالایسان 
باللسه » ولذا نجد فى القرآن آیات کيرة تدعو الی الایمان بالله » وقسد 
مشل القرآن فرعون ممن ينكر الله حيسث قال تمالی : 

” وقال فرعون ياأيها الملا ماعلمت لکم من اله فیسری* (۲ ۰ 


ان الذ ین لایو*منون بالله والیوم الا خر لايعرفون أن من عمل عمسلا 
حسنا سيجزى ۰ ومزعمل عملا سسيئا سيعذ ب » ولذا فائهم جملسسوا 
أهواءهم فلس فة لحياتهم وفى مثل هوعلاء يقول الله تعالى : 


(0) المصدر السابيقس 1 - ۲۷ ۰ 
(؟) سورة القصصس : ٠. ٠۲١‏ 








)1۰۷( 


فرایت من‌اتخذ الهه هواه وانله الله على علم وختم علی سممه 
وقلبه و بصره غشاوة ٠‏ من یهدیه من بعد الله آفلاتذکسرون 
وقالوا ماهی الا حیاتنا الد نيا نموت ونحيا ومایپلکنا الا الد هر ومالهم بذ لسك 
من علم آن هم الا یظنون واذا تتلی علییم آیاتنا بینات ماکان حجتپسسم 
الا أن قالوا اتا بآبائنا أن كنتم صاد قين ٠‏ قل الله يحييكم ثم یمیتکسسسم 


ثم يجمعكم الى يوم القياسة لاريب فيه ولكن أكثر الناسلايملمون* )١(‏ 5 


ويسسيب اتكارهم الله والیسوم الاخسر اصح هرلا الغلاسسغفة 
فف حيرة بیسن الشك وا لیم » فالفلاسسفة الذین لایومنون بالله اليسو م 
الا خسر لایوامنون بالفیسب ۰ فکان الوجود عندهم هو الذی ینکن 
أن يسروه ويحسوه بأحد الحوا سالخمسة أو بالا لة الا أخرى ٠‏ 


وهذا الموقسف یتمارنریم تعالی الاسلام لاان الله تمالى قال : 

" الم » ذلك الكتاب لإيب فيه هدى للمتقين * الذین بوامنسون 
بالفیسب ویقیمون الصسلاة ومما رزقناهم ینفقون * والذین یوا‌شون‌بسا 
أنؤل اليك وما أنزل من قبلك مالاخرة هم یرقنون »* (۲) . 


ولا" ن الماركسسيين لایمنون ابلفیسب ولا بیوم القيامة » فسا ذن 
تكون الحياة عندهم هى الحياةالد نیا *فيم يرون أنهم استطاعوا أن سيا 
الجنة فى الدنيا ويكون المجتمععند هم خاليا من نظام الطبقات أى على مد أ 
الستاوا:(۳) » 








۰ ۲۱-۲۳ : سورة الجائينة‎  )۱( 


(۲) سورة البقرة : ١‏ )ه٠‏ 
(۲) المصدر السابق ے ۱ ۰ 











( toA) 


وهذا الرأى يتعارضمع الاسلام أيضا »لان الاسلام يرى أن 
الحياة الحقيقيسة هی الحياة الا خرة » بقوله تحالسی 

*_ وماهذه الحياة الدنیا الا لیو ولعب * وان الدارالاخسرة . 
لیسی الحیسیان لو کانوا یملمون*(۱) » 


ومع ذ لك فا ن‌الاسلام لایدعو المسلمین الی ترك الد نیا کلية والتوجمة 
الى الحياة الاخسرة کما ظن کثیر من النساس » ولکن‌لیمرفوا أن الحيساة 
الد نیا لیست هی الحیاة الد ائمة التی یجسب ابتناو‌ها وانما هناك الحياة 
الا خسرة التی ینبفی علی‌الانسان آن‌یجملیا هصدقه وقصده الاسسسسى 
وأن ينتهسز حياته فى الد نیا لیتزود فییا بما ینفمه فی الحیاة الا خرة الباقية 
قال تمالی :* وابتم فیما آتاك الله الدار الأخزة ولاش ید ی 
وا لتعالى : *وللا خسرة خیسر له من الاآولسسی ۳(۶) * 


سعد أن عرض مفكرنا الد كتور محمد وثشيدى الشيوعية وموقف الاسسسلام 
منها انتبی ‏ الی القول بان الشيومية لیست حرکسة العمال ولیسست حرکسسة 
الفقرا والساکین انما هی القلسفة التی اخترتبا کا رل مارکس الذی‌کسان 
من المثقفين وكائد كتورا فى الفسلفة وكا نصحبه هيجل رجلا ثريا ٠‏ 


وان من‌سبب ظپور الفلسفة الشيوعية والماد پة لم یکن الا پسسسیب 
الفراغ الطویسل التی ترکیا التبار الملمانی الذی نبذ الدین » حوالی ثلائة 





(() سورة المنکیوت : 1 ۰ 
(۲( سورة القصص: YY‏ ° 
(۳) سورةالضحى : 6 ۰ 








)10٩ ( 


قرون ماضيسة ٠‏ وأكد أن الطريسق الوحيد للتخلس من الشيوتية هسو 
تطبيق التماليم المناهضة لها وهى تمالم الاسلا ,)١(٠١‏ 
وییذه المجالات الایعستة أكد الدكتور محمد رشيدى أنه 
من دعاة السنسلفية المعاصر يسى © وقد كان لهمكائسة خاصية عتسسد 
المثقفيسن ه لاانه: کان یود دائما أن الاسلام هو التهسج اليحييد 


م 


لسمادة الناسنى د نيأهسم وأخراهم ۰ 


000 





٠ه‎ ه١‎ ۵۰ محيد رشیدی / الاسلام يمارن‌الشيوية هص‎ /٠د‎ )١( 








۰. 


الخاتيسة 


yy 


اننا نستطيسع القول ان الاتجاه السلفی ی الفکر الاسسسلای 
الحد یست باند ونیسیا قد تحقسق وجود » وأصح آمرا واقعیا فی الحیساة 
الد ينيسة ۰ وقد اتضحت ممالسه فی الدعوة الی رجوع السلمین.الی الکتاب 
والسسسنة فى أمور د ينهم «وفى الحسث على الاجتهاد ومحارسة التقلیسد 
وتطهيسر المقيدة والشريعة من البدع والخرافات والتقاليد والغاسدة الدخيلة 
على الاسسلام وتصحيح مفاهيم الاسلام الخاطئة ء ونشسر تعاليم الاسلا م 
بطريقة حديثئة » والدفاع ع نالاسلام ضد الغزو الفكرى والدعسسوات 
الباطلسة کالا حمد يسة والباطنيسة والعلمانيسة والشيوتية والنصرائية ٠‏ 


والى جانب ذلك فان السلفیین الاند ونیسسپین قد نجحوا السسی 
حد ما نی تجد ید الفکر الاسسلای بأند ونيسسا معن طریق المحاضسسسرات 
وانشاه المجلات الاسلا مية والمدارس الامسلا مية السلفية والجایمسات 
التی تبشر بالنییج الس لفى ٠‏ 


وعلی الرغم من‌آن آراههم فی الاصلاح والتجد ید لاقت معارهئة 
عنيفسة من‌تبسل الجماعة التقلید پسة » الا أن هذه الا راه تبلسسسورت 
قليلا قلیلا حتی استطاعتآن تحظی نی نهاية المطافبتأیید الجمیسور 
والحكوسة فی السنوات الا خيسرة وخصوصا فى مجال‌التريية والتعليم فى 
آمور العباد 2 ۰ 


ویکن‌آن‌لخسآهم النتائج التی توصلنا الیپا فی هذا البحسثك 
ومن‌خلال تتبع جذ ور وتاریخ المذ هب السلفی والدعوة السلفية باند ونیسیا فی : 





)11۱( 


ان میس السلف‌ینیخی آن پراعی عند اطلاقها اعتباران : 
الاعتبار الاول هراعتهار زنی » فلا ينيغى أن تتجاوز القر ن الثلائسة 
الاولی ءوهذه القرون الشلاشة هی التی یکن‌آن تتصور انیا 
تستوعب فى وعائها الزمنى الصحاية والتابعين وتابعى التابهين 2 
ااعتبار الثانی هو آن یکون الر ای الملتقیوس هذه الاجیسا ل 
معيرا عما فى الكتاب والسنة نصا وروحا 4 فليسس السيق الزن ستى 
كافيا فى ذلك بل لابد أن يضاف اليه الاعتبار الثانى ولا'ن هناك 
من‌عا ى . بين الصحابسة والتابعين بل فى عصر الرسول وكا تسيا 
رو'وسا للفتن ومثارا للخلافات فم‌خالسف‌رأیه الکتاب والس ند 
فلا یمد من السلف حتی ولوعاش بیسن آظیرهم ۰ ۰ 


والمسلغية د عوة لاقتد اء بمنیج السلف‌من الصحاية والتابصین وتایمسی 
التايعين من أهل القرون الثلائة الأولى » وتعمل ولا ] 
للكتاب والسسنة لاعلا كلمة الله ٠‏ 

تغهم السلفيتأيضا بأنها اتجاه فكرى يمثل الايمان الخالسسس 
بما ورد فى الكتاب والسنة على مر العصور » يرى العقيد ةعلى بساطتهسا 
ويتلمسها مزمظانها من القرآ ن والسنة بين خضم هائل من التعقيسد 
التلستی والکلای » لائه کلما وافقعن عصر الدعوةوالصحابة کان آجد ر 
بالحقوالاقتداء ٠‏ وقد ظهرت السلفية بصورها التمددة التسسی 
اختلفت باختلاف البيثة والظروف المحيطة بدعاة السلفية ۰ 

فمثلا کانت السلفية فی عصر الامام آحمد بمثابة يد فمل لظهور 
الا راء الد خيلة على الاسلام المخا لفة لمفیوم الکتاب والسنة والتی قسال 
بسا المعتزلة والقد رية والخوارج والشيعة والجہمية والمرجئة ٠‏ 


(1Y) 


ولكن السلفية ظهرت فى عبد الشيخ ابن تيميسة بمتابتالدعوة السسی 
المودة الى منسابسع الاسلام الااولنی فی حل القضایا الدينية » بعید 2 
عن التمقیسد الفلسفی والکلای والقلسفنة الصوفيسة 4 وتطبیر العقید 2 
والشسريعة من البدع والخرافات وفتح باب الاجتياد وبحاربة الجمود الفكرى ٠‏ 


واتضح من جود الشيخ ابن تيميسة فى المحا فظةعلى المقيسد ة 
الاسلامية الصحي حة بأنسه سلفى مذهيا ومنهجا » وكانت مد رسته السلفيسة 
عبارة عن نقسطة الانطلاق لظهور النهضة الاسلامية الحديثة » وذلك 
لا'ن تلاميذه قد استطاعوا أن ينشسروا دعوته الاصلاحية والتجد يسديسة 
الى أنحساهء العالم الاسسلامى شرقا وغربا ويكون جيلا بعد جيل يدشر 
بالشیج السلی ويتخذ فى نشره كل وسيلة ممكنسة ٠‏ 


۳ س كان الامام محمد بن عبد الوهاب همزة الوصسل بين ابن تيمية السلفسى 
وأصحا ب الاتجاهات السلفية المعاصرة ۰ وهو متأثر بسلفية الشیسسیخ 
أبن تيميسة الى حد كبيسر وخصوصا فى مسألة التوحيد وتطهیسسر 
العقید ة وا لسسشريعة من البدع والخرافات وأعمال الشرك »وفتسح 
باب الاجتیاد ومحاية التقليد ٠‏ 

واتضح هذا الامر فى كتاب ” مجموعة التوحيد * لابن تيمية 
ومحمد بن عبد الوها ب ه حيث انيما اتفقا تمام الموافقة فى معظسم 
الا مور الد ينية نی الاتجاه السلنی ٠‏ ومنهنا نرى أن دعوة 
الامام محمد بن عبد الوهاب السلفية لم تكون الا تطبیقا لبذ هسب 
ابن تيمية السلفى » ولذا کا نانتشارها فی العالم الاسلای بمثابسة 


انتشسار دعورة أبن تيمية الس ففية ٠‏ 








وی و وتا رو ii e‏ 


(TIT) 


٤‏ کانت السلفية فی‌عصر محمد بن عبد الوهاب تتمشل فى تصحيح المقيد ة 


ومحا ربة البد ع وا لخرافات ومقاومقا لجمود الفکریوالدعوة الی الاجتیاد 
وقد تأثر السيد جمال الدین الااففانی بپذه الملفية ولکسسسن 
بسبب الظروف التی جد ت‌فی حیاة المسلمین بعد احتلیل الفر ب 

للیلدان الاسلامية والذی آدی الی الغزو الفکری وظیور الدعوات اس 

الباطلسة الناهضة للفکر الاسلای » فأصحت السلفية عند الافغانسی 
تزداد مپمتیا وهی مقاومة الفزو الفکری والرد علی الدعوات المنحرفة 
والمناهضة للفکر الاسلامی 6 والدعوة الی توحید المسلمین للتخلس 
منالاس-تممارالفیی ۰ 


اند عرتالامام محمد عبد ه السلغية فى الاصلاح والتجديد ترتكسز 
على تطهير الاسسلام من البدع والخرافات والمود 2 الی نقا* الاسسلام 
الا'ول أىالرجوع الى ينابيعه الا'ولى * ثم اعادة النظر فی عسسسرض 
البادئ؛ الاسلامية على ضور الفکر الحدیث آو التوفیقمین الد یس ۰ 


٠ والملم‎ 


فاذ ن کان ابن تيمية ومحد بن عبدا لوهاب وجمال الد ین الافغانسی 
ومحمد عبد » متفقين على تطهير الاسلام من البدع والخرافات وفقسح 
باب الاجتهاد وبحاريةالجمود الفكرى من‌قید التقلید ۰ والرجسوع 
الى ينابيسع الاسلام الاولسی فی حل القضایا الدينية ومن‌هقا تعتجسر 
دعوتيم سلفيسة وهم من اصحا ب الاتجاهات السلفية» ولکسن 
هناك اختلاف بسيط بين السلفية »عند این تيمية ومحمد بن‌تبد الوهاب 


من ناحية والااففانی ومحمد عبد ه من‌ناحیتأخسری ۰ 


1 
. 





(TE) 


۷ كانت السلفية عند أبن تيمية وحد بن عبد الوهاب تبت‌کثیرا بالقضایسا 


الد ينية ومتمسكة بالنصوص الد ينية فى حل أمور الد ين والد نيا ولسذ | 

رفضت علم الکلام والقلسفسة والتصوف الفلسسنی لما فیپا من المنطق 
الیونانی الذی جمل فی هذه العلو قاعد 2 وبیزانا للحق فتمتبسر 
کل هذه بدعا طراأت‌علی الاسلام کما فیما السلف الصالع ٠‏ 

اما السلفية التی تزعمیا الافغانی ومحمد عبده لاتقتصر 

علی مجال الدین فحسب بل امتدت الی المجال السیاسسسسی 
والاجتماعسی ایضا ۰ ولذالم ترنسض العلسوم الفلسفیسسسة 
والكلامية بل أعتبرشها أحسسن وسيلةلايقاظ المسلمین من الرکود الفکری 
والسیاسی ۰ ولذا قایما الغوو الفکری والثقافی والسیاسسسی 
من‌الفرب من‌ناهية وحاولا التوفیق بیسن الد ین والعلم من تاحيسسة 
آخری » ومیما يکن من آمرفان لهولا» السلفیین السایقین تأئیسسرا 
قویا عند السلفیین الاند ونيسسسيين ٠‏ ۰ 


د خل الاسلام الى اند ونیسیا منذ القرن الاول الهجری بطریق‌سلمی 
حسب الوئائقالتا رخیتالجد ید 2 رقد حمله دعاة العوب‌سسواه 
کانوا یجیئون الیپا لتجارة آو لمجرد تبلیع د عوة الاسلام لجمیسسع 
سکان الاایش » فاأسلم آهلپا طیعا ورضا » وکانوا قبل ذ لك یند ینون . 
بالد يانسة الپند وکية آو البوذية او الوثنية ء فانتقلوا الى 
الاسلام لما رأوا فى هذا الد ين منمميزات لم يجد وها فی الد ینا 
السسابقة مثل المساواة بيسن الناس فى الحقوق رالواجبات فكسان 


الاسلام بالنسبةليم هوالمنقذ الوحيد من ذل المبود يسسسة 





(t1٥) 


تحت تماليم الطبقة الهند وكية هفضلا من رتفاع حياتهم الاقتصاد پة والاجتماعية 
مما يزيد همكرامة وعز ة عند المواطنين| لاخسرين ٠‏ 


ل 


وكا نالدعاة الاوائسل ب ونيم الاوليا* التسعة س باند ونيس ا 
صوفية ممنهجهمالصيفى استطاعوا أنينشروا الاسلام الى أنحاء 
البلاد بين المواطنین!لا آن بعضیم یتسامحون بتقالید وى ادات 
سکان البلاد التی ورئوها م نأجد اد هم ومند یا ناتیم القد يمة راجهسن 
أنيصلحها البصلحون بعدهم فينا بعد فاختلطت - پس 
تصرفهم - مفاهيم الاسلام والیند وكيسة والبوذ ية والاعتقاد ات القد یمة 
اختلاطا كبيسرا 4 ولقلة عدد الدعاة والمرشد ين ظلوا کذ لك 
مسسنین طویلا چیلا بمد جیسل ظذا منهم أنها من الد ين والديسن 


منہا ب ری؛ ۰ 


ولذا اصح الفکر الاسسلای قبل د خول الاتجاه السلفی اند ونیسپا 
يتمئسل فى الصراع بين المذهب المنى والمذه ب الشيمى وقد تحول 
الى صراع بيسن التصوفالشنى والتصوف غير السنى على مذ هسب 
وحد ة الوجسود + ثم تحول بعد الى الصراع بين المذهب السسنى ۱ 
والباطنيسة وهی تتکون من مذ هب تانترائزم الهند وكية والبوذ ية 
ومذ هب وحد ة الوجود فی‌التصوف الاسلای » ولکن المواد منالمذ هب 
السستی هنا هو المذهپ الا "شمری فی العقید 2 والمذهب الفزالی 
فی التصوف‌والمذ هب الشافمی فی الفقه ۰ 

۰ ولتمصب السلمین الاند ونیسسیین بالمذ هپ الشافمی فاعتقد وا 
انمن‌خیح خالفالمذ هپ الشافعی یمتبر خروجا من مذ هب أهل السنة 
والجماعة وهذا نوع من‌الجمود الفکری 


5 


: زوا رید 





اس 
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ولما کا ن| لمسلمونالاند ونيسيون على هذه الحالة » د خلت الدعسسوة 
السلفية فی‌أول القرن التاسم عشر المیلادی الی سوبطر ة الفريیسة 
علی ید الحجاج الثلاشسة‌بعد عود تیم مسن مکسة المکرية » وکانسسوا 
متأثرن‌بالدعوة الوهاييسة 4 فنشروا تمالیم الوهابية التسسسی 
د رسوها اثناءإقامتهم فسى الا رض المقدسسة 6 ونظموا الدعسسوة 
السلفية سموها " دعوةيادرى ”4 والمعروف أن هذه الدعسسوة 
تهد ف الى اقامة د ولسة اسلامية سلفيتحيث طبقت فيها الشريعهمة 
الاسلامية المستقاة من الكتاب واللسنة ٠‏ 


فلما رأت جماعة باد رى السلفية البدم. و الخرافات والمنكرات منتشسسرة 
5 الحم عارك ا ما بالحكمة والمرعظة الحسنة ولكن أنص ار 
المادات والتقا لید القديمة رفضوها » فاضطر على هذه الجماعة أ ن 

تستعمل القوة لمهاجمسة هذه التحديات »© فوقعبينهم الصسسواع 
ولکسن من الااسف الشد ید » بمساعد تأنصار العادات استطاع 


الاستممار الهولند ى أن يقضى على هذه الدعوة سياسية وسكريسة ٠‏ 


على اليفم منأن ” دعوة باد رى السلفية ” قد تلد ين اهمعد 
السياسية والمسكرية ء الا انها قد نجحتمن الناحية الدينيسة 
حيث أنها قدتركت رعيا دينيا قويا فى نفوس المسلمين الاند ونيسييسن 
وأنهم استيقظوا من نوسهم وجبلهم وتحرروا من تقاليد هم الفاسداة 
ولذا تمتبرهذه الدعوة نقسطة الاطسلاق للنیضسستة اللكر ل أ 
الاصلامية الحد ئة باند ونیسیا فى اوائسل القین العشرین المیلاد ی . 
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6- وی آواکسل القرن المشرينالميلاد ى أو القرن الرابسع الهجسرى 


~e 


~7 


د خلت الدعوة الصلغية على أيدى كبار المثقفين ثقافة د ينيسسة 
عا ليسة بهد أند رسوها فى مكة الكرمة ونصر *وفى مقد متهسسم 
الشیخ طاهر جلال الد ین الازهری » ثم جا* بمده الشیخ جمیسل 
جبيسك والشيخ عبدالله أحمد والشيخ عبد الكريم ار الالء 
وقد تأثر هوالا” السلفيونيسلفية الاما, محمد عبده والسيد جمسا ل 
الدیسن الاففانی والسید رشید رضا » کم تأثروا کذ لك بسلفیسسسة 
الامام ابن تيميسة وابن قم الجوزية ومحد بن عبد الوهاب ٠‏ | 

أما منيجهم فى الدعوة فيتمتسل فى تطبير الحقيدة والشريعة ' 


من البد ع والخرافا ت والتقالید الفاسد ة الد خیلة علی الاسلام وفتسح 


باب الاجتهاد ومجارسة الجمود الفکری من‌فید النقلید » وتجد يد 


اذا كانت جماعة باد ری السلفية تلجاً فی دعوتیا الی التسسظ 
والارشاد والقوة الحسكرية والسياسية فاما الجماعة السلفية بمد ها 
فتمتمد علی الوعظ والارشاد وانشا* المجسلات الاسلامية والمد ار ی 
السلفية وتشکل المنظمات التعليمية و الد ينية فی نشردعوتیا بیسسسن . 
الیس‌لمین ۰ فانطلقت الدعوة السلفية من‌جزيرة سومطرة الی أنحاه 
البلاد ومنها الى جزيرة جاو ة ٠‏ 


بدآت الدعوة السلفية فى جزيرة جاوةبسد مجی* الشیخ احمسسد ۱ 
الدرقافي التراذاى 'وقو جاتر وله الفح حه موه احا 
وابن تيمية وبحمد عبده ٠‏ فأقام فيها جمسية الاصلاح والارشاد ا 
ولاان آرا* الشيخ أحمد السركاتسى تسيطر على أعضاء هسذ ه 
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الجمعية بصبغة توفيقيسة بيسن الاتجاهات السلفية الثلات الماپتسست ء 
وتظهر معالمها فى تطهير العقيدة والعبادة من البد ع والخراظات والتقاليسد | 
الفاسدة الد خيلة علی الاسلام والحث علی الاجتیاد ومحارية التقلیسد ه 
وتصحيح مفاهيم الاسلام الخاطثة وتجدید التريية والتعلیم الاسلاسسی 
وحساولسة تطبيسق الشريمة الاسلا مية بين اللسلمين ٠‏ 70 


7 أما كياهى الحاج أحمد دحلان فيومواسس لاکیر الجممیسسات 


السلفيسة باند ونيسيا وهى الجمعية المحمدية » وقد تأثر كذلك 


يسلفيسة الامام أبن تيميسة ومحمد بن عبد الوهابي ومحيد ليده ) 
وکانت آهد اف هذه الجمعيسة واساسپا منیسةعلی آوکار کیاهسسی ۱ 


الحاج آجمد د حلان ۰ ولاتہتم شل هھ الجمعية بالشئون الد ينيسة 


فقط بل تهتم آیضا بالشئون الاجتماعية » ولذا يكون منهج ا 
فی الدعوة یتمشسل عن تطهیر المقید 2 والعباه ة من البد ع والخرافات 
وفتح باب الاجتهاد » ومحارسة التقلید والجمود الفکوی وتجد یسد 
الفکر الاسلامی واصلاح التيبية والتمليم الاسلای ۰ 


اما دعوتها فی مجال بنا* السستشفیات والمستوصفات والمیاد " 


الطبية وال ارس والجامعات وانشا" المجلات الاسلامية ونشسسسر 
الكتب الد ينية تید ف الی مقاومة التبشیر المسیحی من ناحپسسسة 
ونشر تمالم الاسلام بطريقسة حديثة من ناحي ة أخرى ٠‏ ولكسسن 
هذه الجمميسة فی تطورها الاخیر تبتم اکثر بالشتون الاجتمانسسة 


منیا بالشون الدينية وخصوصا فى تجد ید الفکر الاسسلای ۰ 


أن الشسيخ عباس حمسن ليسس موسسا لجميعية الاتحاد الاسلاسسى 
ومع ذ لك کانت آفکاره لها تأثير قوى لا'عضا» هذه الجمعية * وكسان 
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تشاطیا یتأثر بافکار الشیخ این تیمیقومحمد بن عبدالوهاب وجمال الد يسن 
الاقغفانی ویحد عبده ولکن الشیخ نفسه یتأثر بالشیخ ان يتيمة تأئسسبا 
قويا » وخصوصا التز اسه فی النصوی الد ينية فی حل قضایا الدیسسن 
والد نيا ٠‏ فسلكت هذه الجمعية نفس‌المنهج السلفى ٠‏ غرأي كتير ` 
من الباحشین آی‌هه الجممية آقرب‌الی المذ هب السلفی من الجممیا ت 
الس‌لفية الااخری ۰ 


وکانت معالم الثجاه السلفی لهذه الجمعية ترتکز فی تطهیر العقید 2 
والعباد ة من البد ع والخرافات واعمال الشرك »وتجد ید الفکر الاسلاى ء 
والحسث على الاجتياد ورض التقلید رالتمصب المذهبی والتجدید فسسی ‏ 
التييسة والتعلم الاسلای وتصحیح مفاهیم الاسلام الخاطتة والدفام 
عن الاسسلام من غسزو التهارات الباطلة کالا حصد ية والشيونية والنصزا نيسة . 
والعلمانيسة  »‏ وکانت هذه الجمعية تیتم اکثر بالشئون الدينية منها بالشئون 
الاجتماعية والسسياسية ۰ ومن آهم الوسائل لنشر دعوتها عن‌طریسسسسق 
کتابسة الکتب الدينية وانشا» المجلات الاسسلامية ویناه المد ارس ۰ 


(-. اما السلفیون المعاصرون فیتفقون مم‌السلفیین قبلیم فی ممظم اور 
الاصلاح والتجدید »الا آن. لیم مناهج خاصة فى دعوتهسسم 
السلفية » فثلا الدکتور محید ناصر یظیر معالم شهجه فی آمریسن 
فالاول موقفه من العقل والنقسل والثانی موتفه من الملمانیسة 
وذ ين الموتفين استطاع محمد ناصر آن ینتصر للمنهج السلفسی , 
آمام التيارات الشاهضسة للفكر الاسسلامى ويواجسه الموقسفه”' 
سسياسيا وثقافيسا ٠‏ 








ری 


ال اما الد کتور حاءكا فبيزت آهم محالم منیجه فی مجال التصيف 
الاسلامی وتفسیر القرآن الكريم, ۰ وأما منیجه‌فی مجال التصوف 
فانه حاول أن يميد التصوف‌الی الحياة الروحية التی کانت فی عهسسد 
رسول الله صلی الله عليه وسلم والسلف الصالح وحاول آن بپذیسه 
من التصوف الفلسفسى والنظريات الصوفية وتقاليد هم المنحرفسة 
عن الاسلام * وتان مفیوم التصوف‌عند» تیذیب الاخلاقوتطهیسر 
النفسس مناد ران الرفیات البشرية وآما فی تفصیر القرآن الکریسسم 
فانه ینیج بیج السلف‌وهوعد, تأوسل الا یات التشايية فسی 
العقید 2 والعبادة ۰ 


وکان الاخیسر هو الدکتور محمد رشید ی ه فظیرت معالم مضهچه 
فى الد فاع‌عن الاسسلام والیسلمین من‌الیجوم الخا رجی والداخلی وتصحیح 
مفاهیم الاسسلام الخاطثشة » والرد علی المذاهب الباطلة الد خيلة علسى 
الاسلام ٠‏ والرد على الشيوعية واثبات آهسية التسك بالاسلام ۰ 


وهکسذا کان الفکر الاسلای الحد ینت باند ونیسیا یصطبم‌بصفة 
سلفسية وكانت سسلفيته متأثرة بسسلفية الانام یبن تيمية وابن‌تيم الجوزيسسة ۵ 
ومحمد بن عبد الوهاب والا ففانی ومحمد جد ه ورزسید رضا * وظهرت معالسها 
فی ‏ دعوتالاصلاح والتجدید متطریر العقید ة والشيعة من الانحرافسات 
تسح اهم لجان الغا © ام من الاسلام مق و 
الدعوات الباطلة والتيارات الهدامة ونشر.تماليم الاسلام بطريقة حد يثة ٠‏ 


يعلى أى حال فا نهذه هى أهم نتاعسج يكن أن نلخصها من هذ ! 
البحث الذى عنوانه : ” الاتجاه السلفى فى الفكر الاسلامى الحديث باند ونيا * 
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ولقد حاولت جهدی بیان کل موضوع فی صورة واضحة سہلة مو ید 2 بالبراهین 


وکل ماآمل أن يكون توفيسق الاه قد حالفنى ووفيت الموضوع بعسسض 
قط ااال یف ات یا ٠‏ 


والشسكر لله أولا وآخرا ٠‏ وأشكره على أن مكننى من اتمام هذ 
العمل » واشکر استاذی الجلیلین : الاستاذ الذکتور/مصطفی حلمسی 
والدكتور عبد المقصسيد عبد الغنى ه بارك الله فی عمرهما وجزاهما خیرمایجزی 
المالمين المجاهدين ‏ على مابذلا معى من جهد © ومنحنى من رعايسة 
وادعوا الله سسبحانه وتعالی لیما بکامل التوفیسسق وفاگض النهمسسة 
أنه ثعم البولسى وتعم التصبير ٠‏ 


وآخسر دهوانسا أن الحيد لله رب العالبيسن ) 


NY 
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۳ 


( ا ) 


المصسادر والمرا جع 





أولا : المراجسعالعريسة : 


سس يه 
القران الكري 1 
صحیح الاصام البخسلری ٠‏ 
صحيح الاسام ملم ٠‏ 
سند الاساماحسد * 
سند الامام الترميذى * 
این الاشیر : ( ابو الحسن عی ین ابی الکسرم محصد ) * 
« الکامل نی التایخ » دار الکتاب العریی ه بیروت» لبنان 
۷ ° 
این بطوط ه : 
* مپذ ابن بطوطةء الامبرية » الق رة ۱۱۷۱ 
اين تببسة : (شبخ الاسلام تقق الدین ابو العباساحد پن تسده 
الحلسيم بن عبد السلام) : 
٭ 1 دره تمارضالعقل والنقل » تحقيق الدكترر محصسد 


رشاد سالم» مطبعة دار الکتب» القا هسرة 1٩۷۱‏ 


٭ ب ل مجموعه فتتوی ةه المجلد الخاس‌شر والساد س‌عشسر 
الطبعة الثائيه» جامعة الامام محمد بن مسد ود 
الاسسلامية ه الریاض ۰ 

٭ ج - نقض‌المنطقه دحقیق الشیخ محمد عبد الرازق حصزه" 
والشیح سلیمان بن عبد الرحمن الصنیعه الکتیسسه 


السته المحمد بةه القاه سره ۶ ۱۹۵۱ 


4۷۳ ( 


۱ - . * دب الفرقان بين الحق والباطل » مطبعة المد نى » القاهرة »014 

~A E 1‏ التیسوات » دار الکتب العلمی وه © سس سسسهروت 6 ۱۸ 

۳ - #و س مقدمت نی اصول التفسیر »المکتبة السلفیته القاهسره ۰ ۱۳۹۹ 

5۶ س # از العقيد م الواسطية » الطبعة الثامنة ٠‏ المكتبة الم لفیه 
التاهفرة ۱۳۹۸ هد ه 


8 س بي الغتوى الحموية ( الفتوى الكبسير ) تحقیق محمد عبد الرازق 
حمزه ه مطيعة المد نسى ه القاهسرة» ۳ .۰ 


سا وا قاعدة جلية نى التوسل والوسيلهء دار الافاق الجدي ده 


پسسپروت» ۱۷۹ ۱م 


~e. ۷‏ * الرد علسى المنطسقيينء طبع بوب ايء 1114 


4۸ س » منهاج السسنه النبسويسهٌ تحقیق الدکتسور رشاد سالسم 


۲ 1ه 15م 


615 ل وبپاشه کتاب 2 موافته صریح العقول لمحیسح المنقسول 
طبعة دار الكب العلمبة ه بسس یروت » ۴ ۰ 


5 * الرسالة التدمرية ء الطيعة الثالثة » المطبحه السلغيةء الفاهره 


۰ھ ° 


0-١‏ « معارج الیصول الی معرفهٌ اصول الدین‌رفروعه قد بینها الرسول, 
الطبسه السس یه ۱۳۸۷ وه ۰ 


پسسسسهروت 6 ۲ ۱۱۷ م۰ 
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یه حتف يواعد الوهاب : مجموعة التوحید » دار الفکر العرسسسی 


٠ ۷٩ » القاهسره‎ 


مت أقتضا * الصراط المسدقم ه تحقيق محمد حامد الفقی » مطبعه” 


السته المحه د یه 6 ط ۲ ه التاهسره 


١‏ - ابن الجوزى: وجمال الدين ابسسو الفسرج يد الرحسسن) 
* مناقب الامام احمد ابن حنيل ٠»‏ دار الاناق الجدي دل 


يبتيروته 1110م ۰ 


1 _-- این حزم : 


* الفصل نی الطل نی ۱<عوا* والنحل » ط التاهره» ۱۳۲۱ه 


۴۲ سا ابن حجر : ( آل بسوطاى آل بن على احمد ) ۰ 
[ - المقائد السلفیه» ج ۱» طبعه اولی » بیروت» ۷۰١١م‏ 
۸ سب الشيخ محمد بن عبد الوهاب» عقیدته السلفیه ود عوتسه 


الاصلاحیهٌ» دار الاعصام» القاهره ٠‏ 


۲۹ ابن خلد ون : ) مسد الرحمسن بن محصسد ‌ 
*٭ المقد مه » تحقیق الدکتور عی الواحد وافی » دار النیضه" 
السريةه» التاهسيرةء ١1۹۸م‏ ء 


٠‏ - ابن رجب الحنيلى : ( زين الدين ابو الغرج عبد الرحمن ) ء 
1 فضل طلم السلفعلى الخلق» طبعة الحلبى ء القاهرة 


متسه ۱۳۲۷ ظ ۰ 


ا ب لس طيقات الحتايلةةة دار المعرقفهةه ب سيروت 








ES‏ و 





| 55 -. 





“تاد م 


(Yo) 


۳ ل ابن عد الہاد ى 
كد العتود الد رية تحقیق محسد حامد الغقی 6 مطیصسسد 


العدتی 4 القامسرة ٣۹۸م‏ . 


۳ - ابن المماد الحنبلى : 


شذ رات الذ هب نی اخبار من ذهبه چ ست e‏ المكتېه 


التجاريهة» روت 6 بسد ون تابخ ٠‏ 


آ - الفتوحات المكيه”» تحقيق الد كتور عثمان بحهى وتقد يسم 
الدكتور بابراهيم مد كور » الپیثه العامه للكتاب ط القاهره 


چا مت تصوص الک » دار الکتاب العری » بیروت بسا 


بك ون تأ ريسسس سح 5 ۰ 


ن 


1 


ت تاريخ نجد 6 حرره وحققه ر ۰ تاصر الدين الاسد 


ط ۰۱ مطبعهٌ المد نی » القاهرت» ۱۳۸۱ 1م 


_ ب - روضه الا فکار لمرتاد حال الاما تعد اد غزوات ذوی الا سلام 
۳۸ 


اعلام الموقعين ج _ ۲ ءط ٠٠١١‏ ممطيمة السماده بصر 


بن قیبه الد ینوری : 


المعارف» المطبعه الاسلامپ مه 6 القاهسسره» ۱۱۲٩‏ 





(Y1) 


: ابن الكتتصير‎ t٥ 
| r عد البداية والنهاية» مطبعة السعادة» التاهسسرة‎ 


۱ سس ایو زهره محسد : 
أع مقارته الادیان » الدياته القد يمهه دا ر الفكر العرين العا هرهٌ 
مد ب - آحمدبن حنبل 


عد دار الفکر العریی ه القاهمسرهٌ ۱ * 





ات 2- أبن تيمية 
غد حیاته وصره » آراو"ه وفقپه » دار الکر العرسسسسسی 


التاهم يده ۱۳۷ ل ۰ 


6 - ابو طالبالمكى 


غد قوت الخلوب» دار المعرفه» بيروت بسسد ون تا ريس سس 





0 ت ایو الپلال الا ند ونیسی : 
عد غارة تبشیریه جدیده علی اند ونیسیا ه ط ۱۳۹۹/۳ ھ سس 


٠ دار الشروق» جنس ده‎ ٩ 


عد زعطا* الاصلاح نی العصر الحدیث» ط /۹ ۰۱۱۷ مکتیسسهٌ 
النهضة المصريةء القتأاهقيرية * حم 


ب احمد ين حنيل : (الامام ) ء 9 
عد الرد عطسی الزناد قسه والجپومي هه المطیعه السسلفيه” 
التاه ره » ۹ ه ۰ 








قوس و مهد رد 


(YY) 


۸ - احمد شلیی ( الاستاذ الدکتور) ۰ 


أ2. - موسوعء التاریخ الاسلامی والحضاره الا سلامية »الطبعه" 


3 
2 
ج 
ت 


الرابعةء مكتبه النهضة المصريه ء القاهرة ء ۷“ 


۹ پ - کیف‌تکتب یحث او رساله 6 د راسه منیجیهه مکتبه التمضه 
0 7 ور ر مسپ چیه ج 
الصريةء ط 664 425الم ٠‏ 


© © ب أحمد محمود صبحى : (الدکتور ) ۰ 


د نی عم الکلام » مو'سسه الثقافهء الجامعه الاسكند ريه ۱۹۸۲ 


١‏ - احند الستباط » محسد ء 
عد -حضارتنا فى اند وئيسبا » دار القلم » الطبعه الاولى #الكويت 


۲ هھ س ۲م : 


۲ _- احمد عطيه الله : 


د القاموس‌الاسلامى - المجلسد الاول ء 


[ - مقالات ألاسللمیمن»تحقیق محمد محیی الدین د 


الحمید ٠»‏ مكتبة النيضه المصريه » القاهرهٌ » ۱ 1 ۰ 


هه ب ل الايائة فى اصول الديانها» مطبعة الانوار» القامسرة 
يسسسك ون تا يخ » 


هه إحمد نصاره محمد عبد الستار: ( الدكور ) ۰ 


غد المد رسة السلفيه ء دار الا تصار» القاهسسرهة ل ۱۱۷۸ 














REE pring wu يدعب بج‎ Oo gg 


(6۷۸) 


اتورالجنسدی : 
1 - الاسلام والثقافة العربيه فى مواجبهة تحد بات الاستعمار 


وشبهات التغریب» مطبعه الرسالة » القاهره ۰ ۸ ۱۱۷ 


لاه ب ب ل النکر والثقاقه المصاصرهٌ نی شمال افریقیا » مطبعه الرسالء 


بس دون تاریخ 


۸ س ج العودة الى المنابسح» دار الاعصام القاهسره») ۱۱۸ 


- آمپنه محسد نصبر ( الدکسوره ) م 
الشیخ الاما, محمد بن عید الوهاب ومنپچه ی میاحسست 


العقید مه ط ۱ ۱۰۳ - ۱۸۲ ۰ 


۶ اصام زرکشی: ( الاستاذ الشیخ ) ۰ 
1 اهم المشکلات التی تواجه السلمین باند ونیسیا هالکتاب 
الاول للمو*تمرالسابع لمجمع البحوث الاسلامية » الدعسوة 
الی الاسلام» ۱۳۹۳ - ۱۱۷۲ المطایع الامبریسسه" 


القاه ييه * 


الرساله » العدد ۰1٩‏ شوال ۱۰۵ ه تموز ۱۹۸۵ 


۲ - باتون »ولستر سلفیل 6 ( المستشرق الامریکی ) ۰ 
ند احمد ین حنبل والمحنهٌ» ترجمه الاستاذ عبد العزیز هد 
الحقه دار الپلال » القامسسرهه 11۷1 ۰ 
۳ - البغدادى ( عبد القاهر ) أء 


غد الغرق بين الفرق تحقیق محمد محبی الد ين #د ار المعرفة 


جروت 5 








(6Y1) 


* الاعقاد عی مذ هب السلفاهل السته والجماع» تحقیق 


احسد موی ی ۱۳۸۰ هط سم ۰۱ ام ‌ 


۶ ب البپینیه محد : ( الاستاذ الدکسسور ) ء : 
أ النكر الاسلامى الحد يث وصلته بالاستعمار الغربى » 


5 


5 ۸ ۸۷ مکتبته وهیس هه الق هروه 


ET‏ چ - الذکر الاسلامی الحد يث فى تطوره ٠‏ د ار وهي ءالتقاهرة 
۰ ۰ 


۸ - جمال الدین الانفانسسسی 


ا - الاعمال الکاطه لجمال الدین الافضانی » تحقيق ود راسه .. 


الد كور عمارة ۾ ط ۱۹۷۹١‏ الموسسة العربية للد راسات 


والنشرء سروت ۰ 


14 ب - الرد على الدهريين ء ترجمة الامام محمد عبده 6ط ۱۹۸۲ 
مكب ألعالميم. بالقا سس ور 
ل ج س جمال الدين الافغائى ومصحمصسل عله 5 
* العروهٌ الوئتی » ط 1 1۱۱۷۰ دار الکساپ 
العربی 6 پسسسیروت 5 


۱ - جمال الدین الیسسادی | 
۱ ± الاسلام نی المشارق والمنارب» مطایع الشمب»القا هر ۰ ٩‏ 
2 











(عه:) 


7 ) عد سین موارس : 0 الدككور‎ Y۲ 
1۹۸ الحضارة ه عالم المعرفه ه الکویت ۹۸ھ‎ 


¥ ~~ حسین جایاد بتنجرات : 0 الاستاذ آلد کتور ) ۰ 
عم ا الاسلام نى اند ونيسيا » ضمن کناب * الاسلام الصراط 
الستقم » لکیت ورسورغون » شرکه الیراش»بخد اد ٩۱۳‏ 


۲ - رقیسه الشاذلی : 
غد من‌اعلام الاسلام نی اند ونیسیا » مطبوعات الشصبهالقا هرد 


بد ون تاريخ 


هم ب رو وف شسسسلپی ( الدکسور ) 5 


أ س الاديان القديمم نی الشرقه ط ۱1۰۳/۷ - ۱۹۸۳ 


دار الشسسروق»ه القا متسه ۰ 


1 سر . ب - الاسلام نی ارخییل الملایسوعط ۱۳۹۰/۱ - ۱۹۷۵ 
مطیمه السماده » التاهرر ۰ 
۷ سير توماس و » أرنوالد ۱ 
د الدعوة الى الاسلام » الترجمه العربيه» د * حسن ابراهيم ١‏ 
تسن © ود * عبد الحید عابد ین » واسماعیل النجسراوی 


۱ 3 ۳ ۳ 





۸ - السید طسوی‌الهسداد 


غد المدخل الى تاريخ الاسلام بالشرق الاقصی » دار الفکسر ۱ 
الحديثء التاهرةء ٠۹۷١‏ . ۱ 
۱ 


۱ 
۱ 


pL LEI I HATO Sr TO DYER نت عون ات تین سم ویو رو‎ 1 


)1۸۱( 


د شکیب‌ارسللان (الامسیر ) ۰ ۱ 
عد لماذا تأخر السلمون ولماذا تقد م غيرهم » المركز السلفسی 
للكتابء القاهردّء (941١‏ . 


۰ س الشيرستانى (عبد الكريسم ) ه 
الباب الحليى ء القاهسسرةء 1م “° 


خد القول المفید نی ادل الا جتہاد والتظلید هط ۷٤۳١ھ‏ »ء 


مطيعة صطفی الباب الحلبی » القاهسره ۰ 


چ صسفوه التفاست ره مکه الیکرسه 4 ۱۳۹٩‏ هاء 


۳ - بد الباسط محمد سس سین 9 


ط ۱ /۲١٤١ه ‏ ١1۹۸م‏ » مکتبه وهبهٌه القاهسرهٌ 
۴٤‏ - عد الحلم الجن دى ء 
أ ب احمد ين حتبل امام اهل الستهء دار الم ارف 
القاهسرةء 11۷۷م ٠‏ 


دار المعارفه الا همه » ۸۷۸ .۰ 














(CAY )‏ 
A1‏ ل عبد الماطسی احم ۰ 
عد الفکر السیاسی للامام محمد عبده 6 ط ۱۱۷۸ الپیکه 
المصرية العامه للكابء التاهره ٠‏ 


”4 س عيد القادر المذيى ء 
عد جمال الدين الافغانى ء ذكريات واحاديثء ط 5ه دار 


الممارف» بسدونتا يخ 3 


۸ - عبد اللطیف‌محمد المید : (الدکتور ) 
عد دراسات نی فکر ابن تيمبه» ۰۲اه ل 11۸۲ متسه 


التهقة المصريسسةء الاسر ٠‏ 


» ) لس عبد الله محمود شحاته ( الاستاذ الدکتور‎ ۱٩ 
لخد نیج الامام محمد عبده نی تفسیر القران الکرم » ۲۳ مه‎ 
مکتبه وهیسه 6 التاهمسره ه‎ 


۶ - عبد التعال الصمید ی (الاستاذ الشیح ) ۰ 


غد المجد دون فى الاسلامء مکتبه الا د اب»القا هره عبد ون تاريخ 


۱ - عبد المقصود عيد الفنى (الدكتور ) * م 
عد د راسة ق الفثر الاسلامی الحديثه ط /١‏ 1۹۸۵-11۰۵ 
راسه ل ی 


دار الارشاد ه القامسره ۰ 


۲ - عصان اسین ( الدكرر) ء٠‏ ۱ 
رائد الغكر المصرىء الامام محمد عجدهه مکتبهٌ الا نجلسسو 


الهریه » القاهرهٌه 118١م‏ * 








(TAY) 
س علس المحافظ ى ء‎ ۳ 
۰۸۸۲ د الادجاهات الفكرية عند العرب فى عصر النهضةءط‎ 
الاهليه للنشسر والتوزيسع» يسسسيروت م‎ 


۰ ) الاستاذ الدكتور‎ ١ ل محمد خليل هراس‎ ٤ 


څل این تیمیه السلفی » دار الکتب العلمیه » یسسسسسووت * 


۵ - محمذ رشید رضا ه السید (الشيخ ) ء 
عد تاريخ الاستاذ الامام محمد عيدمه چ ۱ ب افط منت 


5 مطبصه المنتار ه بصسسر‎ e 


1 - محمد السيد الجلنيد (الدكرر) ء 


eS ١ 
۱۹۱۷۷ - 1١157 القاهرةه‎ 


ل ب سد قائق التغسیر الجامع لتفسیر این تبمبه » دراسه 


ج ۱ ط ه دار الا تصار » الظ هره » ۶۸ ام ۰ 





14 ل محمد ضیا* شپاب ود الله ین نی ۰ 
د الاسلام نی اندونیسیا » ط ۱ ۲۸۱ ۱د ۸۹6۹ الدا 


السعودية » چسسنسده ٠‏ 


1 - محمد عبده (الشيخ الامسام» : ۱ 
آ - الاسلام والتصرانيه مع العلم ولد نية ه مسلسل کاب‌دار 


الہلال ء التاهرةء ۳م ° 


و ب الاعال الکاطه للامام محمد عبدهء ج ۱ء 4۲ ۲ تست 
ود راسه د ۰ محمد عماره» ط ۲ ۰ الموسسقاالسي. 
للد راسات والتشسرء بسيروت ۰ 








۱۰ 


10 


1۰¥ 


١١4ه‎ 


(LAE ) 


چ - تفسیر چز* عام ط ۷۷ مکنبه عنلی صبیسح 


واولا ده 6 التاهسره 


د ل تفسير المناره تأليف محمد رشيد رضا, ج ۳۰۲۰۱:؟ 
ط 9/ ١ه‏ مطبعم المنار » القاهرم” ٠‏ 


هد - رساله التوحید * دار الشسمبه القاهرهٌ»ه ۱۹۷۰ 


محسد عصناره : (الدکتسور ) ۰ 
اله تج بد الفكر الاسلامى : محمد عبد ه ومد رسته ه کاپ 


الهلال » ۱۱۸۰ التا هسره ٠‏ 


محمد بن عبد الوهاب ( الامام الشيخ ) ۰ 
أ - سائل الجاهلية التى خالففيها رسول الله صلى الله 
عليه وسلم اهل الجاهلیهه ط ۱۳۹۸/۶ النطبمسه" 


السلفیه» التاهمسس ره ۰ 


ب س كش ف الشيهات فى التوحيد » ط ٠١٠/١ ٠‏ اه ءالمطيعة ٠!‏ 


السلفيةء التاهييره ۰ 


چ ‏ كتاب التوحيد الذى هو حق الله على العييد ه دار س . 


المعارفه» القاهره ٠‏ 


د ل مجموع رسائل وفتاوى نى مسائل سهمة تمسراليها حاجه 


العصرلملماء نجد ٠‏ - الاعلام ب مطيعة المشار ,. 


بسرءط ل /١‏ ۲ ۱۲ وه ۰ 


7 5 و 25 و 


ال ك 


1 








(هع ) 
پ - مشکله الالوهيه؛ ط ۱۳۷۱/۲ - 41۹۵۱ عيسسي 


الباب الحلبی وشرکاه > القاهمره 78 


۰ محمد الغزالى ( اللشسيخ‎ ١٠ 
غد د ستور الوحدة الثقافيه بين السلمين ه دار الاتصداار‎ 


القاهرهء ۱۰۱ ه ۰ 


» ) محمد كمال ابراهم جمفر ( الاستاد الد کور‎ ١١١ 


عد الاسلام بین الادیان» ط 1177 » مكتبه دار الملوم القا ها 


۲ محمد محمد حسين (الدكتور ) ۰ ۱ 
غد الاتجاهات الوطنية فى الاد ب المعاصرء جا ط ۱۰۳ ها 
۱ 


۸۸۲ دار التراث العربی » القاهسسره" ٠‏ 


۳ ب محمد المخزوسی بام ا ۰ 
غد مناظرات جمال الدين الاققائى اط 41153 المطيعيا 


أ 
ای اما نو تفس وت > ۱ 
| 








11 بت محمد لاأصر (الدكتكور) 5 إ 
غد اختاروا احد ی السبیلین» الدین او اللاد ینید ط ٩۲/۱‏ 


۲ ۷ الدار السمود به للشر» جسده ۰ 











آ ‏ ابن تیمبهٌ» ط ۰۱۱1۵ وزاره القافه والارشاد القو 
القامنتره 
ب - القران والفلسفه» دار المعارفه» القاهسسه ٩۸۲‏ 


% 





e‏ منم مد و E HE Een;‏ ههد میدس .مار بوک ماج موب سا 





0 
1 
Bo 


١11 


1¥ 


۱۰ 


۳ 


خی سول شاکر : 


د 


محمول قاسم ( الاستاد الد كتور ( 7 


عد 


محمود ٠‏ على عبد الحليم ( الدکتور ) * 


3 


محه ول e‏ عمد 


عد 


محمود ه عبد القاد ر ( الد كد بور ) 5 


2 


۱ 


عا 


۸1 ( 


اندونیسیا ه ط ۱۳۹۱/۱ - ۱٩۱۳۱‏ - الدار العلمی 


بسيروة 


جمال الدین الافنانی » حباته وفلسفته ه مکتبه الا نجلس 
اللصيته 3 


تسه 


السلفيه ودعو محمد بن عبد الوهاب» مكتيه عكاظ السعو؛ 























الحلیم ( الاستاذ الدکتور ) ه 
التفکیر الفلسفی نی الاسلام » دار الممارف» القا هره » 4 


القلسفه الصوفیه نی الاسلام » دار الفکر الصربی عبد ون تا 


- السلفیه یین العقید هّ الاسلاميه والظلسفه الخر, 


دار الدعوم» الاسکند ریه » 141١م‏ * 





- قواعد المضهج السلفی نی الفکر الاسلامی » ط ۸/۲ 


دار الدعوهم» الاسكند ريه » 


منهاج علماء الحديث والسنهً نی اصول الد ین » دار ۲ 
الاسکند ریسه» ۱1٩۸۲‏ ۰ 


- التصوف‌والاتجاه السلفی نی العصر الحد بث+ط ۲ 


E‏ اک و 








د ری ویر و مومس سهییی سس.. جبی جو ود جه ديوع دج موبدم ةمسبو و0 رو ور موی و i oD E‏ 


(KAY) 






>6 مصطفى عبد الرازق ( الشیح الامام ) ۰ 
[ - تمهید لتاریخ الظسفة الاسلامهٌ» ط 7/۳ ۱1-۱۳۸۲ 


متتبه النپضه المصریه ه التاهسرن ۰ 
1 3 ب ل مقدمة مجلة العروة الوثقى » دار الكتاب اللينانى ء برو 


۷۴ . مصطفی فوزی بن عبد اللطیف‌غزال 
غد دعوم چمال الدین الافغانی نی میزان الاسلام » دار طبیسه" 


الریاض ه ۱۱۸۲م ۰ 


غد حرکه التجدید الاسلای نی العالم العریی الحد یث مطبعه 


الجیسلاوی» القاهسرةء عام ۱ # 


۱۳۹ مدکوره ابراهيم ( الاستاذ الدکتور ) ۰ 
غد نی الفلسغهٌ الاسلامیه منہج وتطبیق» ج ۱ ۲طه دار 


المعارف التاهرة ٠‏ 


- شاه الفکر الغلسفی نی الاسلام جا ل ٣ط‏ ۱۹۷۷/۷ 


دار المع ارفه القاهيرءَ ۶ 
ب ل وعمار جامعى الطاليى : عقائد السلفه منشأه المعرفه" 


۱ التبهاتى (یوسفبن اسسماءیل ) 
عد جامع كرام الاولیا» » تحقیق ابراهیم عطوه عوضر» مصطفی 


الباب‌الحلبی ه ط ۱۹۷/۱ التاهسوه" ۰ 





ودح عي ع مین میج نت ام ما ترسح راتس تهج یس مت تس تسین زمیج 








(AAD. 
) الند وىء ابو الحسن على الحسينى‎ - ۲ 
۱1۰۳/6 عد الصراع بين الغكره الاسلامية والفکره الخربیه» ط‎ 
۰ دار القلم » الکویست‎ ۲۳ 


۳ - يوس ف الترضاوى (الدكتور ) : ۱ 


عد الاجتهاد فى الشريعه الاسلاميء دار القلم » الكوبت 5 ؛ 


: ل دائره المعارف الاسلاميه”  النسخه العربية‎ ١5 
عد اعداد وتحرير ابراهم ركى خورشيد واحمد السنشتاوى وعم‎ 
المنجد نی اللغه والاعلام‎ - © 
عد ط 11۷۳/۲۲ دار الس سروق» يس سيروت‎ 
۱ 
۱ : المعجم الفلس فى‎ 79 ۲ 
عد للدكتور مراد وهبه ط 3175/5 6 .دار الثقافه الجد بيد‎ 


التاهقيت تيه ٠‏ 








ورس موی یبود میم بجر 





(A۹ ) 


ب - الرساثل الجامميد التى لم تطبع بعد 
۰ 


# الحرکه المحمد یه فى اند ونيسيا ود ورها فى الدعرة الى 
الاسلام » رساله الما جستیر» بكلية اصول الدین جامسته" 


الا زهر الشریفه التاهرد» 1۰۲ ۱« 0۸۵۲ ۰ 


عد اد ب المنفلوطی القصصى واثره نی الاد ب الا ندونیسسسی 


حاكا » رساله الما جستیر » بکلیه الاد اب یجامعة القاصرم 


۳ھ د ۲م ۰ 


(؟) زین العابدین سس چومو : | 
عد اللفه العریبه والثقافه الاسلام نی اندونیسیا » رسالسه | 


الماجستير بكلية الا داب جاممهٌ التاهوت» ۱۹۷ )| 


۱ عسد الک حلم‎ )٤( 
تاريخ الحركات الدينية نى اند ونيسيا وتأئرها بالحركلسات‎ 
الد ينيه نی العالم العربى » وساله الماجستيرء يكلية دار‎ 


الملوم » چامعه التا مره » 110 ام ۰ 








3 مفتاح الجنه ازهرى حسنى‎ (o) 
6 عوامل ضعف الدعوه الاسلاميه فى اندونيسيا #رساله الما جستر‎ 


بکلیة اصول الدین » جامعه الا زهر الشریفه ۱۹۸۲-۱۰۲ 


a‏ :اساي ريص جي ع سجسسيي ی 
5 : 








DR RPE‏ ی 





)1۱ ۰ 


هد ألاماء محمد عبده واثره نى تجديد الغكر الاسلامى بأند ونيسبا 
رساله الما جستیر » بكلية دار العلسوم بجامعة القاهسرة 


۵ ها ۲ ام ۰ 

















)1٩۱( 
انیا : المراجع الاندونيسية‎ 





1. Abubakar Atjeh : 


A- Salaf : Muhji Atsari Salaf, Gerakan Salafijah 7 


di Indonesia, 
Penerbit Permata, Djakarta, 1970 
الاستاذ الدکتور آبو بکر آتشبه‎ 
۱۷۰» أ السلف :محی آثر السلف » الحركة السلفبة فی اندونبسبا هجاکرتا‎ .... 


....B~ Sekitar Masuknya Islam ke Indonesia,‏ م2 
Romadhoni, Semarang, Tjetakan Pertama, 1971‏ 


...ربب حول دخول الاسلام الى اندونیسباء ط ۱۹۷۱/۱ء رمضانی » سمار انج ٠‏ 


Anshory, Isa :‏ .3 
A~- Islam dan Nasionalisme,‏ 
Pustaka Jihad, Bandung, 1954‏ 
کیاهی‌الحاج عبسی انصاری : 
.... آل الاسلام و القومية» مكتبة جهاد » باندونج ۰ ۱۹۵۶ 
....B~ Revolusi Islam,‏ .4 
Hasan Aidit, Surabaya, 1953‏ 
۰ به الثو رة الاسلامية » حسن عائديد » سور اباسا + ۱۹0۳ 


5. ....C¬- Umat Islam Menghadapi Pemilihan Umum, 
Hasan Aidit, Surabaya, 1953 


»...جس الامة الاسلاميةتواجه الانتخاب‌العام ٠‏ حسن عائديق » سور ابايا»ء ۱۹۵۲ 


...«D- Yusuf Wibisono, Syarif Usman :‏ .5 
Bahaya Merah di Indonesia,‏ 
Front Anti Komunis, Bandung, 1955‏ 
۰ د یوسیف ویبی سونو و شريف عثمان :خطر الشیوعبة الحمر!* فی‌اندونیس 
جبهة ضد الشيوعية ٠‏ باندونج ۰ ۱۹۵6۵ 
A. Puar, Yusuf Cs. :‏ .7 
Muhammad Natsir 70 Tahun,‏ 
Antara, Jakarta, 1978‏ 
يوسف عبد الله بوار : 
_ذكر السبعين سنة للدکتور محمد ناصر » آنتارا ۰ جاکرتا 1۹۷۸ 








hne‏ ميدع میدس و وه وم 


) 1٩ ۲( 


8. A. Hasymi : 
Sejarah Masuk dan Berkembangnya Islam di Indonesia, 
Al-Ma'arif, Cetakan-I, Bandung 
: ؟.هاشمى‎ 
د تاريخ دخول الاسلام الی اندونیبسباو انتشاره ء المعارف » باندونح‎ 
9. Amin Husen, Omar : 
Tarikh Bangsa dan Bahasa Melayu, 
Qolam Singapore, Cetakan Pertama, 1962 
: عمر امین حسین‎ 
۶ س تاریخ الشمب و اللفة الملايوية » ط ۱۹۱۲/۱ ۰ القلم » ستخافور‎ 
10. All, A. Mukti : 
A~ Alam Pikiran Islam Modern di Indonesia, 
Nida, Yogyakarta, 1971 
: الاستان الدکتور عبد المعط على‎ 
۱۱۷۱ ۰ ات الفکر الاسلامی الحدبث باندونیسیا» نیدا! » جوکجاکرتا‎ 
11. ... B- Interpretasi Tentang Amalan Muhammadiyyah , 
Majlis Pimpinan Pemuda Muhammadiyyah, Jakarta, 1958 
» بال تفسير نشاط المحمدية » مجلس الاد ازة المرکزبة لشبان المحمدية‎ ٠ 
۱۹6۸ ۰ جاکرتا‎ 
12. A Mughni, Syafiq : 
Hasan Bandung Pemikir Islam Radikal, 
Bina Iimu, Surabaya, 1980 


شفبق عبدالمغئى : 
د خسن باندونج مفکر الاسلام الر ادیکالی» بناعلم » سوراباياء ۱۹۸۰ 
Al-~Irsyad :‏ .13 
Pedoman Asasi AD-ART dan Perjuangannya,‏ 
Jakarta, 1980‏ 


جمعية الارشاد : 
قسائون إساسى و عمله ٠‏ جاكرتاء ۱۹۸۰ 


Basri Ananda, Endang (Ed,) :‏ .14 
Tahun Prof. Dr. H. M. Rosyidi,‏ 70 
Harian Umum Pelita, Jakarta, 1985 ۴‏ 
اند انج بصری آناند ! 9 
ہہ دکری السبعين سنة للاستاذالدكتور محمد رشيدى «بليتاءجكرتاء 19468 
Buchori, Sidi Ibrohim :‏ .15 
Sejarah Masuknya Islam dan Proses Islamisasi ‘di‏ 
Indonesia,‏ 
Publicita, Jakarta‏ 
سیدی ابر اهیم بخاری : 
تاريخ دخول الاسلام الى اندونیسیاو مر احل انتشاره فیپاه الشاشر 
مايا ا ا 


(r) 


ı. Daudy, Ahmad : 
۱ Filsafat. Mistik Syeikh Hamzah Fansuri Dalam Sang- 
gahan Syeikh Nuruddin Arraniry, 
Majalah Al-Jamiah, No. 27, Th 1982 


الدکتور آحمد داودی : 
فلس فة حمزة الفنصوری الصوفبة فى نقد الشیخ تور الدین الر انیری ۰ 
مجلة الجامعة » الجامعة الاسلامية الحگومية سونان‌گالیجاجو »نمرة ۲۷س:ة ۱۸۲ 
Djamil, M. J. :‏ .„' 
Silsilah Tawarich Raja-raja Kerajaan Atjeh,‏ 
Bahan Stensilan Penerbit Adjdam - Iskandar Muda,‏ 
1968 
محمد يودس جمسيل : 
سلسلة تواریخ ملوكمملكة اتشيه »منشور اته الناشر آجدم » اسکندرمود ۰۱ 


۱114۸ 
, Fananie, Zainoeddin, dan Imam Zarkasyi : 


Senjata Penganjur dan Pemimpin Islam Trimurti, 
Gontor, Cetakan 168-21 
: زین الدین فنانی و امام ز رکشی‎ 
٠ سلاح الد اعی و الزعیم اللمسلم ٤ط ۳ء الناشرتریمورتی»كونتور‎ 


. Fatwa Ulama Persatuan Islam 
(Diputuskan Oleh Konperensi Persatuan Islam di 
Bandung, 9 Nopember 1954) 
Dalam Tentang Dasar Negara Republik Indonesia 
Dalam Konstituante 
1 : فتوی علماء الاتحاد الاسلامی‎ 
فى‎ )١954 توفمیر‎ ٩ (قرر فی موتمر ااتحاد الاسلامی‌بباندونج» فی‎ 
آمر آساس الدولةلجمهورية اندوشبسيا فى ال مجلس التاسيسى للدولة‎ 


853310, .كا‎ 8. : 
Falsafah Ajaran K. H. Ahmad Dahlan, 
Cetakan-II, Penerbit Siaran, Yogyakarta 


كياهى الحاج هاجد : 
- فلسفة گیاهی الحاج آحمد دحلان» الطبعة الشالةة ؛ الشاشر سيار ان 
جوکجاگرتشا ۰ 








۱4 


21. Hasan, A. : 
A= Ringkasan Islam, 
FA. Al-Muslimun, Bangil, 1972 
: احمدحسن‎ 


أ مختص تعالسبم الاصلام » شرکة المسلمون» بانجیل» ۱۹۷۲ 


22. ... B¬- Risalah Madzhab, 
Persatuan Islam Bangil, Bagian Perpustakaan, 
Bangil, 1972 


» الاتحاد الاسلامى» بانجبل»قسم المكتبة‎ ٠ ب د رسالة المذهب‎ ٠ 
۱۹۷۲ ۰ بان‌جیل‎ 


23. ... C- Debat Taqlied, 
Al-Lisan, Nomer Extra, 27 Desember 1935 


۰چ مناقشة التقليد ؛ مجلة اللسان» عددممتاز» ۲۸ دېہسمبر ۱۹۳۵ 


24. „... D~- Islam dan Kebangsaan, 
Cetakan Ke-III, 1972, Bangil 


كنت الاسلام و القومية ه الطبعة الثالثة »بانتجيل» ۱۹۷۲ 


25. Hadikusuma, ,„H. Djarnawi : 
Dari Jamaluddin Al-Afghani Sampai K. H. A. Dahlan, 
Persatuan, Yogyakarta 
: لحاج جرناوی هادی گوسومو‎ 
من جمال الدین الافغانی الی کیاهی الحاج آحمد دحلان» فرساتو ان‎ 
۰ جوکجاگرتا‎ 
26. HAMKA : 
A- Tasauf Modern 
Pustaka Panjimas, Jakarta, 1983 . 


الاستاد الدگتور حامکا 
أ التصوف العصری ( التصوف لاسلامی الحدیث)» مکتبة بانجیماس »جاگرتا» 
1۹A‏ 
B¬ Sejarah Umat Islam, Vol. IV,‏ ... .27 
Bulan Bintang, Jakarta, 1976‏ 
۰ ب س تاریخ الامة الاسلامية » الجز* الر ابع» بولان منتانج» جاگرتا» 
۱۹۷ 


ما یی موھ ووو ر عوسي بحا جد وکو 


ار ای کچ ہیی ہے مہ یہ سا موو موی ر 


یخی تور یر ست و 


وج یب 


و ہہ واج رم حون وی سم سم جعرن وا م ووو ی اجو بج/ نيجه حارج 


)1٩ ره‎ 


28. ... C- Pengaruh Muhammad Abduh di Indonesia, 
Tintamas, Jakarta, 1961 


وه ج شاشير الامام محمد عبده فی اندونیسیا»ءتنتاماس» جاكرتاء ۱۹۱۱ 


29. ... D- Kenang-kenangan Hidup, 
Bulan Bintang, Cetakan-III, Jakarta, 1974 


.... د ذكرياتالحياة » بولان بنتائج, الطبعة الشالثة » جاكرتاه ۱۹۷٤‏ 


30. ... حظ‎ Tafsir Al-Azhar, 
Cetakan-III, Pembimbing Masa, Jakarta, 1970 


۰ ه۵ تفسير الازهر » الجز* الاول» الطبعة الشالثة ۰۱۹۷۰۰ بمبیمبینج‌ماس‌جاگرتا 


31. ... F- Tasauf Perkembangan & Pemurniannya, 
Yayasan Nurul Islam, Jakarta, 1981 


۰ و التصوف » تطوره و تهذيبه » موؤسسة نور الاسلام» جاكرتاء ۱۹۸١‏ 


32. ... G¬- Ayahku, Riwayat Hidup Dr. H. Abdul Karim Amrullah 
dan Perjuangan Kaum Muda di Sumatra Barat, 
Cetakan-IV, Penerbit Umada, Jakarta, 1982 


.... حل والدی :ترجمة الدكتور الحاج عبدالكريم أمر اللهو جهود السلغمين 
فی سومطر ا الغربية » ط ٤/۱۹۷۲ء‏ الشتاشر أوماداهء جاكرتا 


۱ 33. ... H- Muhammadiyyah di Minangkabau, 
Y¥ayasan Nurul Islam, Jakarta, 1974 


۰ ق المحمدية فى مينانجكابو» موؤسسة نور الاسلامء جاكرتاء ۱۹۷٤‏ 


34. ... I- Perkembangan Kebatinan di Indonesia, 
Bulan Bintang, Jakarta, 1974 


۰۰ ی - تطور الباظنية فى اندونبسياء بولان بنتانج «جاكرتاء ۱۹۷٤‏ 


6۰۹1۸ 


Hadiwijono, Harun :‏ .35 
Agama Hindu dan Budha,‏ 
BPK Gunung Mulia, Jakarta, 1976‏ 
الدکتور هارون هادی وییوتو : 
الديائة الهندوكية و البو ذبة» الناشر جونونج مولبا»‌جاکزتا ۱۹۷۹۰ 


بواج meas waê n range‏ ری و mane‏ وب 


36. Hourgronye, Snouck : 
Agama Islam di Hindia Belanda, 
terjemahan S$. Gunawan, Baratha, Jakarta, 1973 


الاستاذ الدکتور سنوك هورغرونجی : 


۳ الاسلام فی‌الهند الپولندی» الترجمة الاندونيسبة س‌جوشناو ان »بار اتا 


1 
أ 1 جاگرتا‎ 
37. Hasyim, Umar : 110 شاكر ا‎ 0 
Sunan Kalijogo, 0 
Penerbit Menara Kudus, Kudus 
عمر هاشم‎ 


سسوئان كالسجاجو , الناشر منار القدس » قدس ۰ 


38. Jainuri, A. : 
Muhammadiyyah, Gerakan Reformasi Islam di Jawa 
Pada Awal Abad Dua Puluh, 
Bina Ilmu, Surabaya, 1981 
» آحمد جینو رى : المحمدية‎ 5 
حركة التجديد الاسلامى بجاوة فی آول القرن العشرین»‎ 


بناعلم »سور ابایا ۰ ۱۹۸۱ 


39 Kenang-kenangan Hidup 70 Tahun HAMKA, 
Panitia Peringatan, Cetakan-I, Slipi Baru, Jakarta, 
1978 


ذكرى السبعین سنة للکتور حامكاء لجنة الذگری » ط ١/۱۹۷۸ء‏ 
سليبى بار و ه جاكرتاء 


40. Kartodirjo, Sartona, Marwati 23062260 2506520266010, Nugro= 
ho Notosusanto : 
Sejarah Nasional Indonesia, Jilid-II, 
PDepartemen Pendidikan dan Kebudayaan, Jakarta, 1976 


الاستاذ الدکتور سارتونو کارتودرجو و مارو تی جنبد بوسبونجورو» 


نوجروهو نوتوسوصا نتو : تاریخ اندونیسیا القومی» الجز ۴ الشانی» 
وزارة التربية و الثقافة » جاکرتا» ۰۱۹۷1 


جوم میت چیه رم وید EEE‏ اا , 


ge pep e uN 


(1Y) 


41. Larope, J. : 
Sejarah, Jilid-I, 
Penerbit Asia Raya, Surabaya, 1981 


ج »لارو ف : 
سب التارسخ» الجز؛*اااول» الناشر آاسیار ایساه سور ابایت ]۰ ۱۹۸۱ 


42. Mahmud Yunus : 
A- Sejarah Pendidikan Islam di Indonesia, 
Penerbit Mutiara, Jakarta, Cetakan-II, 1979 


الاستاد محمود ویس : 
9١‏ تاريخ التربية الاسلامية فی اندونیسیا, الناشر موتبار اهجاگرتا 1۹۷٩‏ 


43. ... B- Sejarah Islam di Minangkabau, 
CV Al-Hidayah, Djakarta, 1971 M. ¬ 1391 H. 


۰ ب ب تاريخ الاسلام فی مینانجگاباو » الهدابة. جاکرتا۱۳۹۱۰ - ۱۹۷۱ 


44. Muhammad Rajab : 
Perang Padri, 
Perpustakaan Kementerian Pendidikan, Pengajaran 
dan Kebudayaan, Jakarta, 1954 


محمد رجب : 
حرب بسادرى ه مكتبة وزارة التربية و التعلیم و الشقافة ءجاكرتا ء٤٥۱۹(‏ 


45. M. Sirodj, Solihin : 
Beberapa Soal-Jawab Kemuhammadiyyahan, 
Cetakan Ke-IV, 1981, Yogyakarta 


صالحين محمد سراج 


ب عدة اسئلة و آجوبة المحمدية » ط /۰۱۹۸۱ جوكجاكرتا 


Mimin Maimunah :‏ .46 
Muhammad Abduh Sebagai Mujaddid dan Pergaruhnya‏ 
Pada Organisasi Pembaharuan Islam dl Indonesia,‏ 
Skripsi di Fakultas Ushuluddin, IAIN Sunan Ampel,‏ 
Surabaya, 1983‏ 
ميمين ميموئة : 
محمد عبده المجدد و أثره فى الجصعيات السلفية فى اتدوئيسياء 
رسالة الماجستير فى كلبة أصول الدین» الجامعة الاسلامية الحکومية 
سونان آمبیل» سوراباياء 9؟1 


(۹4) 
47. Manilfes, Perjuangan Persatuan Islam, 
Bandung, 1956 


بیان جپساد الاتحاد الاسلامی » باندونج» ۱۹۵1 


48. Natsir, M. : 
A- Islam dan Akal Merdeka, i 
Penerbit Hudaya, Jakarta, 1970 
: الدکتور محمدناص‎ 
!١9ا. أ . )ل الاسلام و حرية الفكر . الناشر هوداباء جاكرتاء‎ 


49. موی‎ 2 Capita Selecta, 
Bulan Bintang, Jakarta, 1973 


۰ با المختارات المفضلة » بولان بنتاتج» جاكرتاه ۱٩۷۳‏ 


50. Noer, Deliar : 
Gerakan Moderen Islam di Indonesia, 
Cetakan-II, LP3ES, Percetakan Djaya Pirusa, 
Jakarta, 1982 
: الاستاذ الدكتو ر دليار شور‎ 
الدعوة الاسلامية الحديثة » ط ۲/ ۱۹۸۲ ء مطبعةجايابروساء جاكرتا‎ 


51. Peringatan 40 Tahun Muhammadiyyah , 
Panitia, Yogyakarta, 1952 


دکری الاریعین للجمعية المحمدية , لجنة الذكرىه جوكجاكرتاء ٠۹١۲‏ 


52. Persatuan Islam : 
Persatuan Islam Menolak Konsepsi Bung Karno, 


Dalam Suara MASYUMI, 15 Maret 1957 
: الاتحاد الإاععلامى‎ 


الاتحاد الاسلامی برفض فکرةً سوکارنو ۰ فى مجلة صوت ماشومىه 
فى ١6‏ مارس ۱۹۰۷ 


53. Pasha, Mustafa Kamal, Chusnan Yusuf, dan 2. Rosyad Saleh : 
Muhammadiyyah Sebagai Gerakan Islam, 
Yogyakarta, Persatuan, 1975 
: مصطفى كمالياشا و حسشايوسق و دءرشاد صالجح‎ 


المحمدية حركة إسلامية ٠‏ فرساتوان, جوكجاكرتاء ه1919 


11٩ ( 


: ۱ ,8۵518 .54 
A= Islam dan Kebatinan, ۱‏ 
Bulan Bintang, Cetakan-IVv, 1977‏ 
الاستاذ الدکتور الحاج محمد رشیدی : 
الاسلام و الباطتبة » بولان بنتانج م ط ۱۹۷۷/۶ ء جاکرتا 


B- Islam Menentang Komunisme ,‏ ... .55 
Hudaya-Romadhani , Jakarta-Semarang, .1970‏ 
...ب الاسلام بعارض الشيوعية , هودايات رمضاتی» سمارائج ب جاکرتاه 
۱1۹۷۰ 


56. ... C- Koreksi Terhadap Dr. Harun Nasution Tentang Islam 
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